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Theoretical frameworks and supports for studying réigious
socialization and transmission. Community contextexplicit

Resum

L'article presenta alguns plantejaments teorics
per a I'estudi de la socialitzacid i la transmissié
religiosa, considerant els elements explicits i
implicits que hi intervenen i per referéncia a
I'ambit comunitari. Dins d’'un marc basicament
constructivista, es tracten les dinamiques
generals la socialitzacid i la socialitzacio
religiosa en particular com a transmissio de
coneixements i aprenentatge i amb els diferents
agents implicats, els processos interactius-
simbodlics actius en la mecanica socialitzadora,
la dialéctica generativa estructura-subjecte en
context comunitari i l'important paper dels
programes de formacié espiritual i el carisma.
Entenent la socialitzaci6 religiosa essencialment
com l'adquisici6 d'un habitus en practica,
segons el model de Pierre Bourdieu, es conclou
que la intervencié dels elements explicits i
implicits determina I'adquisicié d'un habitus
estructurant i dinamitzador que va consolidant
la identitat religiosa dels subjectes i Ila
construccio simbolica de la comunitat.

Paraules claus Socialitzacié6 religiosa,
transmissié religiosa, comunitat, identitat,
habitus.
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Abstract

This article presents some theoretical
approaches to studying religious socialization
and transmission, and discusses the features that
are explicit and implicit to these approaches
and, therefore, to the community. Within an
essentially constructivist framework, we discuss
not only the general dynamics of socialization,
and particularly religious socialization, as a
transmission of knowledge and learning, but
also the various agents involved, the interactive-
symbolic processes active in the socializing
mechanics, the structure-subject generative
dialectics in the community context and the
important role played by charisma and spiritual
training programmes. By regarding religious
socialization as essentially the acquisition of a
habitus in practice, according to Pierre
Bourdieu’s model, we conclude that explicit and
implicit features determine the acquisition of a
structuring and revitalising habitus that
reinforces the religious identity of the subjects
and the symbolic construction of the
community.
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Introduccio

En el marc general del pluralisme religios conterapp el meu interés en
aquest text és reflexionar i aprofundir sobre asgaspectes que, des d’'una perspectiva
antropologica, em semblen centrals per a l'estus grocessos de socialitzacié
religiosa en l'ambit comunitari. En particular, stderar com aquests processos
s’expressen dins de moltes comunitats religiosesodd amb les seves estructures
organitzatives, normatives i de produccio i gesteblogica i simbolica. Prenent com a
referéncia dites estructures, voldria referir-nmds elements explicits i implicits claus
de la socialitzacio religiosa. | fer-ho a partintta’algunes recerques personals prévies
on la socialitzacié o ressocialitzacio religiosaelséat una de les dimensions analitzades,
a proposit sobretot de les dinamiques de convdk&alverdd 1999a; 1999b; 2001;
2008), com d’altres estudis teorics i empiricsdament o indirecta relacionats amb la
tematica.

A la gran majoria de les tradicions i organitzasioeligioses la socialitzacio
endogena és un fet i una necessitat central. A,total voltant de totes, hi ha una serie
d’agents socialitzadors principals que s’encarragliaquesta tasca (liders, sacerdots o
guies espirituals, pares, familia, escola o centeglicatius, organitzacions o
associacions religioses i/o laiques vinculades &miyeenca, grups d’amics o parells,
mitjans de comunicacio, etc.). Tot i que, obviamants agents s6n més o menys
protagonistes o crucials que no pas d'altres depetels casos i de les estructures
organitzatives i directives de les diferents cortaisireligioses.

La socialitzacié religiosa canalitza una constrdcimbolica de la comunitat i
de la identitat —vol dir, de la identitat de la Bigh comunitat i de la identitat dels seus
integrants. D’una forma podriem dir forca genezatlifa, per un costat, els significats de
la comunitat (referencia, identificacid, carismatenen a veure amb “formar part de”
guelcom més ampli i integrador; i també variable e nivells d’inclusivisme o
exclusivisme, o bé pel que fa a l'activacio de mof@mes de neocomunitarisme de
major o menor encapsulament col-lectiu. Per ure altysstat, els significats de la
identitat que s'’interioritzen es relacionen ambs&gspensar i actuar” dins d’'un ninxol
de sentit d’'inspiracio religiosa o espiritual reseedel qual hom pot sentir-se més o
menys afi o del tot inclos.

A través dels processos de la socialitzacié redaioes proporciona
invariablement un model i, amb ell, uns patronspdasament i de conducta. Una
estructura cognitiva i uns significats per a I'éccB’instaura un model per a la
interpretacié de la realitat, de la propia vidaei ltexperiéncia en clau religiosa. Al
darrera d’aixd acostuma a haver-hi una causalatpcensiva, una etiologia de les
circumstancies viscudes que s’ha d’assumir i tagdt®r interpretar. | que afecta a la
consciencia. Perque un cop hom és conscient deoksss, pot entendre que res no
succeeix per casualitat, que tot té un motiu i repercussio. L'explicacio sol ser la
clau, mai el dubte o la incertesa. | aix0 sol iwguliseguretat i convenciment. Un cop
dotat d'aquesta consciéncia, hom sap qué ha degdé ha de fer; segons el moment i
segons les circumstancies. | el que és més imgodancapac de justificar-s’ho a si
mateix i davant els altres. A més, model és discasspraxis. Questions, d’altra banda,
que no sempre van de la ma a l'interior de lesrotgacions o dels moviments. En
qualsevol cas, des del punt de vista dels recepia socialitzacié, en principi, cal
acceptar i reproduir el discurs; i cal també debeaates aptituds i actituds a la practica
espiritual, exemplificades, a més, a la vida ondina
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Perd tornem als anomenats elements explicits iiditgplde la socialitzacio
religiosa. Tal com els entenem, els elements aiplmmprendrien tot un seguit
d’aspectes patents relatius a la institucionalitzatobjectivacié de pautes doctrinals,
de pensament i coneixement; aspectes, alhora oeéisiamb la formacio i educacio
més formal dels integrants (per separat i en cohpmles comunitats. Es pot avancar
una questio central aqui: la distincio entre difiesegeneracions, la qual no nomeés té a
veure amb la participacio o la implicacié dels difégs grups d’edat en les creences i
practiques religioses en un nivell sincronic, dendbé, com a factor fonamental, amb la
supervivencia i reproduccio dels diferents grupsaviments religiosos en un nivell
diacronic.

Tota socialitzacio implica, de fet, una transmissi@m ens diu Lene Kihle
(2012), la transmissio és un aspecte clau. A tegsnstitucions, també a la religio.
Certament, si una generaci0 no adopta les ideesadtigues religioses de les
generacions anteriors, una religi6 pot morir. Reat,tla transmissié religiosa entre
generacions i particularment a les generacionsjovés és sempre un assumpte analitic
critic. Generacions que assimilen i interioritzen, definitiva, des del naixement, una
estructura de realitat que s’adopta —d’entrada— siofos la Unica possible; o la millor
possible. A més, en el mateix sentit diacronic peteessos socialitzadors-transmissors
que afecten les noves generacions son clarametgronometre de I'evolucio i dels
canvis de les institucions i comunitats religiodds. indicador molt important del seu
estat de vida present i, com déiem, de llurs extiges de futur.

Dins del context comunitari sembla destacar enl&hgb de la transmissio
religiosa tot allo vinculat amb la jerarquia i @risma, amb els programes espirituals i
el rigor dels seus enfocaments particulars, amipaldicio i amb la construccioé de la
identitat religiosa —en termes personals i colidectTambé amb el llenguatge. No és
guestio menor, evidentment, la transmissio de ku@ureligiosa duta a terme a través
del llenguatge com a instrument comunicatiu i silicbdital. En tant paraula dita i
paraula escrita, que alguns fan arribar als adtieavés d’'uns mitjans i amb una finalitat
singulars. La parla o el discurs s’esdevé, en efaata facultat constitutiva humana
d’obertura al mén i cap el mén, que revela el $igai que té aguest mon per a nosaltres
i confirma la nostra participacio en ell (Williamd980). El llenguatge, a més, portador
d’'una capacitat essencial com és la de transmetraumitats imaginades (Anderson
2005).

Fins aqui, una breu sintesi dels elements explididtra banda, per elements
implicits dels processos de socialitzacio religieseenem tots aquells aspectes a aillar i
aprofundir empiricament vinculats sobretot a lggegentacions, actituds i interaccions
socials quotidianes, sigui dins de les mateixesuritats religioses o produides al seu
entorn (cultural, social, familiar...) més proxim.

La dimensié implicita té a veure basicament amb Dmersona assumeix en
primera persona, interioritza, la cultura religio&an grup religios i se submergeix en el
context “homogeneitzador” que aquest sovint progokallum d’'unes creences i unes
practiques determinades. Ho fa, sens dubte, percosmvenciment propi i perqué
intervenen uns agents i uns mecanismes motivad@spqden arribar a ser efectius,
realment transformadors de la consciéncia i laestivjtat de les persones. Pero ho fa
igualment perque aquests mecanismes acostumenf@gelimperceptibles i a quedar
diluits en les rutines quotidianes meés naturalésaés pot plantejar que aquest tipus de
microprocessos de la socialitzacié travessen coimstant la comunitat religiosa i el seu
entorn i, per sota de tot formalisme instituciomeden ser auténtics dinamitzadors de
la identificacio, la pertinenca i el compromis.
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No cal dir que la situacié de pluralisme religiGdual és evident que afegeix
complexitat i matisos constants a I'estudi de leiadidizacio religiosa. |1 ho fa en alguns
sentits especialment rellevants. D'una banda, pemele, tornant a apel-lar a la
legitimacio o deslegitimacio de les diferents wvatsareligioses en funcié del seu
caracter més o menys hegemonic o minoritari, dedsamp religiés global o dins dels
propis subcamps religiosos. D’altra banda, i tanbéulat amb aixo, es reobre el debat
sobre els diversos impactes subjectius i de comigtonom déiem, generats pels
processos de transmissié cultural i ideologica ercamtext dels diferents graus
d’integracié o acceptacié de la diversitat. Es taique en aquest ultim nivell hi
intervinguin, de forma combinada, tant elements ndentalitat i gestidé politica-
institucional d’aquesta diversitat com elementsernmé de les mateixes comunitats
religioses.

Dit aix0, hom pot plantejar igualment la interacoiéompenetracio entre amdés
nivells, I'explicit i 'implicit, pel que fa a ledinamiques de la socialitzacié religiosa. |
analitzar de quina manera i amb quin sentit apargigixi com el seu paper a proposit
del manteniment i la reproduccié de les comunitatgioses en el context social i
cultural en el qual s’insereixen. Aixo ens portarseguir aprofundint en la mecanica de
les relacions entre I'estructura (organitzativagl isubjecte (religids actiu). Entre els
imperatius normatius i les fluctuacions de la caanpid i la experiencia individual.
Perque al cap i a la fi, tot plegat gira al voltdatla comunitat i s’expressa o projecta al
seu interior.

Dinamiques generals de la socialitzacioé i la sodizhcio religiosa com a transmissio

A mode de contextualitzacio general, recordem gery® i Luckmann (1988)
entenien per socialitzacio la inclusié comprehemsiconsistent d’'uns individus dins
del mon objectiu d’'una societat, o d’'un sector desbcietat —com bé pot ser una
determinada organitzacié o entitat religiosa. Ltarioritzacié o internalitzacio implica,
de forma molt resumida, el procés per mitja dell quaina nova generacié se li
transmeten certs coneixements i és ensenyada i&@rada, “programada”) a viure
d’acord amb les directrius institucionals propiedalsocietat. A pensar i actuar d’acord
amb un quadre objectiu amb aparenca de realitatdbagn el sentit comu que
comparteixen els membres de dita societat.

Aix0 no vol dir, com ha semblat interpretar-se m®lvegades, que els receptors
de la socialitzacié (o de les més diverses sozalibns) siguin una mena de “caixes
buides” on tot pot tenir cabuda, o bé agents pasgile accepten fil per randa i sense
cap resistencia tot alld que es pretén que incorgel cas de les cultures indigenes ha
estat molts cops tot un paradigma d'aquest erRe}. aixo també la fenomenologia
constructivista es referi amb encert a socialitmaiamb éxit i fallides. De manera que
les expectatives dels agents socialitzadors o emadbrs no tenen perque coincidir
necessariament amb les dels socialitzats o enatdfurels metodes emprats no sempre
funcionen de la forma esperada o més ajustada ajad pretenen els primers. A més,
els processos de resignificacié i reinterpretacadla rebut sempre sén la pauta més
fonamental.

En aquest sentit, portada a lI'ambit religios ques etupa, entenem la
socialitzacio religiosa com aquella dinamica dengraissio i internalitzacié de certs
patrons objectius de representacio i practica ibsgis en diferents graus d’acceptacié o
conformitat; i també en el sentit de comprensiéelaboracié cognitives per part dels
subjectes protagonistes. Aixo inclou, obviament significativa in-corporacié de la
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historia, la tradicid i la memoria, juntament andi €l background comunitari i

identitari disponible en el marc del sistema rékgiLa socialitzacio religiosa comprén
igualment un essencial component emotiu i intemaetixi com coneixement i habitus
en practica lligat a la creenca. Ho veurem més\arda

En termes generals, la socialitzacid religiosa es qguiparar a la resta de
socialitzacions caracteristiques o derivades deida social-institucional ordinaria
(politiques, educatives, familiars, mediatiquesE3 a dir, entendre’s com a procés
instituit part de la vida social en general, i guelou la construcci6 i la transmissio
sistematiques de coneixements, de sabers, d'urerndetida heréncia o tradicio
(cultural, religiosa, simbolica) d’unes generaciansnes altres. També en aquest cas es
tracta, com sabem, d’'una transmissio selectiva tgo@r ideologica), amb uns agents
legitimats que la duen a terme (també a les corsnieligioses) i amb uns dispositius
especifics i una audiencia singular i diversa emés de recepcio i d’interpretacio dels
continguts de la socialitzacié. Una transmissié goé esdevenir en un context no
nomeés d’adscripcid religiosa d’origen (socialitZagrimaria), siné també en el marc
d’'una simpatia, adhesié o conversié posterior @dibzacio secundaria), és a dir, d’'un
compromis parcial, compartit, marginal... o d’'unaculacié amb la fe, a priori, molt
més ferma i duradora.

En el nivell explicit de la socialitzacié religigsal quadre teologic i normatiu
disciplina el comportament i les actituds dels graats de la comunitat, representa
I'aparell modulador de la consciéncia i de la ppaXdetermina el punt de partida de
qualsevol membre compromés amb la fe en questiésew punt de desti, la meta,
I'objectiu o la utopia en la qual convé que aquasimbre fixi la seva ment, com a
persona individual i com a part d’un col-lectiu raé%pli del qual forma part.

En el segon nivell, de caire més latent, tendeigpaioduir-se aquest aparell de
referéncia en les relacions socials quotidianegpdraona compromesa ha de demostrar
gue realment ho esta davant dels altres, siguelggionaris o externs a la comunitat —
per exemple quan predica o informa de la seva devdyades a través de petits detalls,
accions o al bell mig de converses ordinaries.uRarbanda, la institucio i la comunitat
vetllaran pel seu correcte comportament i contaslajue no es desmarxi del bon cami;
per una altra, el subjecte compromes haura del sguepropi vigilant com a principi
ideal interioritzat i conscient de qué no esta sple forma part d’'un grup que el
gratifica pero alhora I'exigeix. Aixo va molt lligaper suposat, al sentit d’identificacio
dels propis subjectes compromesos i que per desabnifa d’estimular tota
organitzacio religiosa.

Com a qualsevol socialitzacio, a la socialitza@lgrosa es transmet quelcom
objectivat, amb historicitat; unes creences i wasgrines que ja hi eren abans que el
receptor (socialitzat o ressocialitzat) de les mateentrés en escena. Uns principis de
creenca que, a més, poden ser narrats i interpratald diferents emfasis, seleccions i
enfocaments; amb diferents intencionalitats emdafa, a fi que impactin d’'una forma
o altra el subjecte. El joc del llenguatge i amb simbols sembla ser aqui sempre
quelcom molt important. Hi ha també una altra idebevant, de perdurabilitat o
permanéncia. Aquest quadrant general que es transmeot ser modificat a la
lleugera, segons conveniencia o designi individiélun segell de legitimacié superior
(teologic, mitic, sagrat) que l'instaura amb ferenabsoluta. Aixo no té perquée excloure
possibles marges de flexibilitat explicativa o iptetativa (fins i tot aquests marges
poden ser incentivats per tal de fomentar alhogaftticipacié comunitaria), pero el cas
€s que sempre trobem I'enquadrament dins d’unaatsta rectora.

QUADERNS-E, 22(1), 155-171 159
ISSN 1696-8298 © QUADERNS-E DE L'ICA



Jaume Vallverdd Vallverdu

Els processos activats en el camp de la socialitzagn, obviament, molt
complexes, multiformes i variables. | els sistemelggiosos no escapen a aquesta
realitat. De fet, dins del llibre editat per Bedin Sarr6 (2007) es fa referencia a autors
com Boyer (1994), McCauley i Lawson (1990; 20033, guals, enfocant envers la
complexitat dels patrons cognitius o d’adquisic&abneixement vinculats als rituals,
afirmen que el problema de la religio és un problela transmissio, de representacions
i de practiques. Fins i tot, finalment arriben @gerir que cal explicar perqué certes
representacions son meés transmissibles que ndadassl | en aquest punt entra en joc
un aspecte —entre d’altres— ineludible, com és d@onal. Els rituals emocionals i
efervescents son, per descomptat, un espai ddl taglr@pologic essencial. Perque no
només es tracta de veure el treball socialitzadorek nivell doctrinal o de les
racionalitzacions ideologiques; mai no es podercudar els elements motivadors i
sentimentals de la practica religiosa, com tamgdofacor més o menys visible de
control social que acostuma a anar-hi associat.

Fet i fet, doncs, si veiem I'aprenentatge religiosn un procés social, interactiu
i situat dins d’'un entorn sociocultural i interactispecific, caldra tenir en compte els
elements tant endogens-organitzatius (dispositiugines 0 recursos concrets de
socialitzacio/formatius) com els elements contdstuaelacionals diversos. Entra en
aquest domini tot el que té a veure amb les dinaesidamiliars amplies, la interaccio
amb d’altres instancies educatives, influénciesod@nacionals i congregacionals,
sistema reglat d’ensenyament... Igualment totrallacionat amb imatges, percepcions,
estigmes, congruéencies i incongruéncies adaptatesgsecte del medi d'implantacio,
etc. | evidentment, la relacié que s’estableix erdquest medi i el model de la
socialitzacio religiosa posat en marxa per lesrdiftss comunitats: més o menys rigid o
flexible, més o0 menys lligat a la tradicio i a lggn 0 més o menys reformulat segons el
lloc de desti, més 0 menys vinculat a la memoriézad mimetisme o la repeticié, més
0 menys ajustat a la natural diversitat que les wotats inclouen, entre d’altres
aspectes.

Les diferents organitzacions religioses acostumeafegir diferents models
d’identitat. | els processos de transmissio idarifit en efecte, inclouen tant els
continguts que es transmeten com les estrategi¢sademissio identitaria (Martinez
2013). Es important estudiar la formulacié d’amtsiugliestions. Continguts i
estratégies que, a més, se seleccionaran i actidaréorma particular en cada cas, pero
que de tota manera solen remetre a la tradiciccteedleque es transmet (a nivell
col-lectiu) i a la tradicié rebuda que es reelaboesignifica i adapta (a nivell
individual) dins del col-lectiu.

Sembla forga clau, igualment, realitzar una anaiiscronica i diacronica dels
processos de socialitzacié. Aix0 significa, per centd, acostar-se a la realitat
immediata (encara que molt efimera) de les comisnitaonsiderant empiricament la
promocié en els subjectes de comportament volu(®ark i Smith 2000), els eventuals
canvis d’estrategia, d’actitud, de mecanismes d@kizacio, de la seva gestio dins del
grup o fora d’ell, etc. | per un altre cantd, obsera realitat constantment canviant de
les mateixes comunitats amb el pas del temps.I®€ddndencies i variacions possibles
gue vagin sorgint —des dels detalls del dia a wlienelavant.

Fins ara estem parlant de comunitat o0 de comurétatd seu sentit podriem dir
“congregacional” o “comunal” (una de les dimensjopsr cert, de la socialitzacio
segons Hervieu-Léger 1998), és a dir, de ser iirssmtmembre d’'una congregacio
concreta i ampliada fins al radi familiar, educatisiocialitzador relativament proxim
relacionat amb l'entitat religiosa i les creenceklgroses. | com a membre, participar
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d’'un marc organitzatiu particular. Aixd suposardaemgntatge, constancia, assisténcia
als cultes, comportament adequat (corporal, simodutocontrol a proposit de la
disposicié normativa, jerarquica, etc. També latigipacié en activitats religioses
diverses que serveixen per a enfortir la comuniattes massius, trobades,
pelegrinatges, campanyes d’evangelitzacid, celaracfestives al carrer, etc.). Tot
contribueix al procés socialitzador a I'interior ldecomunitat religiosa; tot allo que hi
ha portes endins i tot alldo que hi ha portes enflazat a un mateix projecte col-lectiu.
D’aci la complexitat que té desgranar i examinargarts components (des de les més
generals a les més minimes) d’aquest procés. Qalidmrar, en suma, el “sentit de
comunitat”, la construccio del ethos comunitari{féa inclosa; és més, com a element
clau), en tant que transmetre és finalment prazhnnunitat.

Dins d’aquest ambit apareixen tot un seguit d’el@m@ractics organitzatius no
poc destacats, com poden ser: el liderat, els septats locals i institucionals de les
comunitats religioses, el paper dels formadors(s dormadors de formadors) i de la
questio de genere en la socialitzacidé (el papetededones és una variable forca
significativa en molts casos), els programes déabtzacio i formatius interns i els
efectes sobre els que els reben (en termes de eosifr racionalitzacio, legitimacio),
els marcs de motivacio (en la transmissio i enelzepcio), els elements simbolics i
rituals implicats i els mecanismes cognitius i @pes que els envolten, la rutinitzacié
litdrgica i llurs variacions possibles degudes arkativitat socialitzadora, la traduccio
de la socialitzaci6 en la vida quotidiana, comptnb opinions, reaccions o conflictes
que aguesta pugui provocar, etc.

Tanmateix, aguest sentit de comunitat no en desgas un altre que pot ser
complementari. Es aquell que fa referéncia a lactwa i productiva nocié —ja
esmentada més amunt— de comunitat imaginada: ganmémnt, la comunitat ampliada
en l'espai, el temps i mentalment, diasporica, simacional, global... Util per a
significar, al capdavall, una identificacio i unarfinenca d’ampli abast i que remeten,
en darrer terme, a la historia, la tradicio, elstems culturals i religiosos, a questions
politiques, linglistiques, étniques, de valors, €& complementarietat entre els dos
sentits de comunitat emprats rau justament en gueomunitat “congregacional’
vindria a ser la plataforma on els significats misdls de la comunitat “imaginada”
queden palesos, es transmeten i serveixen peoigaeda i per a construir la identitat
religiosa, del grup i dels seus adherents.

Socialitzacié i processos interactius. La dialeetiestructura-subjecte

La interaccio és quelcom fonamental en tot proc&sabktzador. | apareix en
diferents nivells. El primer deriva de I'accio d'agent socialitzador. Aqui es poden
esmentar tant agents personals com institucionatel-dectius: el lider o formador
carismatic, I'especialista religios, el consellermestre espiritual, una organitzacio
religiosa, la familia religiosa, un entorn escalaligiés... Una altra via d’'assolir la
socialitzacio és I'anomenada autosocialitzacio (KjR012), vinculada a un context
més creatiu individual, subjectiu i en especiahtdiaccid electronica (pagines web, xat
rom, blogs, xarxes socials, etc.).

D’una banda, és interessant veure les continuitdes discontinuitats que es
donen a les relacions entre la comunitat religioslaseu entorn formatiu circumdant.
Un entorn tanmateix molt ampli i que va més endéd’dstricte ambit patern, la familia
nuclear o fins i tot I'extensa (Park i Ecklund 2DORepresenta molt més que la mera
transmissié d’'una generacié a una altra, i ésiddicompromes definir i acotar el seu
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radi amb precisio. Va des de la familia o I'escoten a arees primaries d’educacio
formal fins a les influeéncies d’organitzacions hgeegacions o denominacions de tipus
religiés, els parells o grups d’amics, o els mijaie comunicacié de diferents tipus.

En definitiva, quan parlem d’estudiar el grup riélggo I'organitzacio religiosa
que sigui mai no podem oblidar el context. Més &enllels diferents contorns
comunitaris-religiosos (més o menys locals, globalsimaginaris) hi ha una
“plurisocialitzacio religiosa” que queda plasmadadéeversos espais, cada un d’ells amb
la seva influéncia sobre els subjectes participdritesglésia concreta, el temple o el
centre de culte particulars deixen de ser els Ulnics d’interaccio.

La interaccio alhora implica que pot socialitzamttBagent formal o informal
com la persona a qui va adrecada la socialitzaaguest seria el cas de les noves
generacions i les innovacions o reformulacions atera religiosa que puguin aportar
als seus pares o formadors adults. En aquest ¢pmtaxveure el rol de I'educacio
formal, no formal i informal en els processos destruccio i transmissio identitaria; en
la transmissié de coneixements i creences religiode banda dels espais formals
escolars (comunitaris o reglats), tot allo assoai#ientorn familiar/comunitari/local i
als diferents espais d'interaccié social propi® idisponibles a la societat general on
compartir valors, costums, tradicions, etc., éseexadament important pel que fa a
entendre la creacié d’'un marc de vida que ajugsanbves generacions a desenvolupar
una identitat religiosa; vol dir, compromesa ang desences religioses i adherida a la
comunitat religiosa propiament dita.

Aixi mateix, els processos d'interacciéo s6n sempadt significatius en termes
d’identitat, representacio i experiencia religiasa@spiritual. En aquest sentit, sembla
forca pertinent a nivell empiric distingir entre lieteraccions que s’estableixen entre el
divi i I'hnuma. Aquest tema és tractat per Tanya rimdnn (2007) en relacio al
evangelisme carismatic nord-america, i en particaleom els creients cristians per ella
estudiats fan un aprenentatge fonamental: apresenta la veu de Déu i aprenen com
han de ser les interaccions entre els mateixo®stdlsj en un clima d’'interdependéencia
comunitaria. Dins d’aquest ambit comunitari es taage demostrar que el contacte
intim amb la divinitat (quelcom essencial en acuesriant religiosa) es construeix per
mitja d’'un consistent feedback entre la lectura lde Biblia, el respecte dels
compromisos adquirits i la realitzacio de rituals.

Dins d’'aquest sistema religios, els testimonis aeasié son un altre element
socialitzador fonamental. El malalt membre de llésig@ que s’ha curat gracies a I'ajut i
les pregaries dels germans, o el familiar o ame Iy superat igualment determinada
afliccio, ha salvat la vida d’'un accident greu.també ha rebut el suport directe dels
membres de l'església, representen una mostraivefdcefica¢c del poder de Déu i
sobretot de qué aquest és present a I'esglési@nboth comunitari en el qual la
reparacio s’ha produit. Tota la comunitat se'nefssb a través del testimoni public dins
de la mateixa església, com també se'n fa de quals&uracid miraculosa”,
exorcisme, etc., que el pastor o un altre germla demunitat privilegiat amb el do o la
gracia espiritual de la “sanitat” hagi pogut efectuEs tracta d’esdeveniments
excepcionals finalment revestits de gran imporgricforca transcendents per a la
cohesié comunitaria, que enforteixen el compromiig determinacié dels membres.
Fets, en suma, lligats estretament a la socialdzaal refor¢ identitari a diferents
nivells.

El mateixos episodis de transit extatic que elslsigpoden posar de manifest,
guan se suposa que I'Esperit Sant descendeix stbils i els fa parlar en llengies
desconegudes o “angelicals”, implica un procésod@abtzacio en context ritual pel que
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fa a pautes expressives corporals i de verbaldzaagrada. El subjecte no es pot
comportar corporalment de qualsevol manera per aogeneral, sin0 segons unes
formes i unes pautes acceptades i previstes dihestieictura organitzativa i del model
de socialitzacié corresponent, vol dir, finalmedé¢ comprensié col-lectiva sobre el
procés de la possessi6 espiritual i les seves giaseies.

Es molt important, doncs, avaluar com les comuitaligioses de diferent tipus
atenen la socialitzacio religiosa en termes d’essament religios formalitzat de les
generacions joves. Com també ho és observar queecamsmes especifics poden fer
servir les comunitats i organitzacions religiosestpl de garantir el que consideren una
bona educacié o formacio religiosa de nens i adetds, quines estratégies permanents
o periodiques activen, etc., cercant sobretot raoitvi eficacia.

Sabem per exemple que moltes esglésies evangeliguéasll fonamentalista,
sobretot als Estats Units, focalitzen els esfofgamatius envers els nens i adolescents
a través de la vivencia personal per mitja del je@ntreteniment, il-lustrant alhora dita
experiéncia amb la doctrina o bé reflexionant-lgagir d’ella. Un tipus de pedagogia
proxima a allo que s’ha anomenat “models de rofaprenentatge experiencial”
(Charytan, 1996, citada per Martinez, 2013). Moltegades aquests esforcos també
porten als pares a prescindir de 'ambit educatimél i seguir un model socialitzador
alternatiu dins de I'ambit domeéstic, normalmengaec de la mare. Es un fet constatat,
d’altra banda, que el rol matern en aquest serttama a ser del tot essencial en molts
grups religiosos. La mare, en el seu paper traaitjsol ocupar-se de tot alldo que cau
en el domini de la llar i de les activitats sodzdores relacionades amb la religio (dins
de I'espai de culte o a nivell domestic) amb untiogut més practic, organitzatiu o
operatiu. El cas evangelic també n’és un bon exempl

A un altre lloc (Vallverdu, 2008), en parlar de diftésia de Dios Cristiano
Apostdlica Pentecostés (comunitat Even-Ezer) de idéxpuntava que les dones
ocupen jerarquicament una posicié subordinada. BRerbateix temps que lI'església
tenia majoria femenina i que la forga participatda les dones era prou notable.
Afectant aix0 a questions de socialitzacio a difegenivells. L'anomenada “sociedad
femenil” disposava dels seus propis dies i espaigednié i les dones podien ser guies
d’oracio i lloanca als cultes setmanals. Els roBsaulins i femenins quedaven ben
diferenciats. La parcel-la del treball i el manteemnt responsable de la familia era cosa
dels homes, mentre que les dones assumien el moéstw i familiar més tradicional.
Quelcom molt semblant passava a I'església La lalzvlindo, en la qual les dones
també tenien una funcid essencial a les congregmciooracions exclusivament
femenines. Les “diaconises” eren les encarregatigaddr els pastors, de recolzar
activitats practiques de la comunitat i d’organitomacions femenines i visites als
malalts. Altres, normalment les esposes dels pgstwcupaven de les obres materials,
és a dir, d’'organitzar les congregacions, predizair amb el seu marit i aconsellar les
dones quan tenien algun problema.

També apareix una questié aparentment molt trasaleareferent al moment
critic que sol representar I'adolescencia quanegeltar el compromis amb la fe i la
comunitat religiosa. Aquesta comunitat, sabedolarikecs de I"assimilacié mundana”,
ha de procurar que els adolescents “no es perdigltdal seu contacte amb el méon
secular i a la falta de referents i vincles extealiens a la propia creenca. | per tal
d’aconseguir-ho, insistir en una socialitzacié dalique asseguri uns fonaments ferms
de lleialtat al grup religids, a la seva jerarguas seus principis de pensament i vida
essencials. Tanmateix les diferencies de rigogeest ambit poden ser moltes.
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En el treball abans esmentat explicava respecté d@munitat pentecostal
Even-Ezer que una de les causes de les desercamienhestat els batejos massa
prematurs, tot just a l'inici de I'adolescenciard®e hi ha joves que als disset o divuit
anys s’aparten radicalment de l'església i de la&ristiana, tot i que alguns d’ells,
després d’aquest periode de confrontaci6, tordaert@amunitat.

Els casaments mixtes també poden generar probléenesmpromis, degut a la
poca sintonia entre les estructures cognitives ades per socialitzacio. Estructures
que, d'altra banda, han de veure’s confirmades endorresponent ritual iniciatic i el
formalisme dels vots religiosos. En els casos aqnevan ocupar, dita problematica de
compromis s’agreujava sobretot als matrimonis emiee membres de I'església
(cristians evangelics) i els catolics, basicametio feia a causa de les desavinences
d’interpretacié doctrinal i posada en practicaaléel Com vaig apuntar, es pensa que el
matrimoni serveix per a enfortir el compromis aralcomunitat. Per aixo s’estableix
com a requisit pel casament que tots dos membrda garella estiguin batejats en
I'església cristiana o evangélica. De forma simiddegia, “en la Iglesia Apostolica del
Dios Vivo, Columna y Apoyo de la Verdad, el requuses que, si un cristiano se casa
con alguien que no lo es, debe intentar convertixallverdu, 2008: 108).

Dit aixo0, finalment, la bifurcacié senyalada mésuatrentre agent socialitzador i
autosocialitzacid, ens permet enllacar amb un feoric de partida que sorgeix de la
distincid i alhora interrelacié entre estructursubjecte i de certs elements conceptuals
significatius. De fet, 'agent socialitzador eshiaoia ubicat i representat a I'estructura —
en el nivell anomenat explicit. La dimensio esualt de la teoria social vincula la
socialitzaci6 amb l'aprenentatge dins d’una estmacsocial normativa, que tendeix a
condicionar i a restringir significativament les diwidualitats. Mentre que
I'autosocialitzacié es correspondria amb la voltinta creacié del subjecte basicament
—en el nivell dit implicit. L’interaccionisme simh@ per exemple, associa la
socialitzacio amb la formacié de I'autoconcept@sa I'émfasi en allo interpretatiu. Es
remarca que els processos de socialitzacio, quenpgeherar practiques i idees, formen
part de la forma en qué ens pensem a nosaltresxogté caldria afegir, encara, de la
forma en qué eventualment “ens podem fer” ésssdiggaosos o0 espirituals segons un
guiod autodidacta i a partir de la interaccio migtigins d’aquest ambit.

Per un costat, el concepte teodric d’estructurags concretament la perspectiva
estructural-constructivista portada a la sociatitzaens remet a certes questions clau
com ara l'aprenentatge de rol, la disciplina despament i comportament (disciplina
normativa i autodisciplina en el sentit de Fougaultaspecte intel-lectual, cognitiu i
reflexiu lligat a la transmissid de coneixementéies d’accié religioses. Ens porta
també a parlar sobretot de condicionants o detamtsnde la conducta i I'activitat del
subjecte, sota una aparenca de molta objectititaricitat i permanéncia, com son els
continguts de la memoaria i la tradicid, la comunngigiosa en particular i I'entorn
social i cultural i institucional en general. Aldkix a I'element col-lectiu, o de les
representacions col-lectives, lligat, en el plaella vivencia social i religiosa més
directa, als mecanismes de motivacio interns dedewunitats, als processos de control
social i a les resignificacions i modulacions diacts i comportaments en funcié de les
circumstancies contextuals, en les seves divergaessions. Tot plegat té a veure, en
termes de socialitzacio, amb les exigencies dedteraes religiosos i les seves
organitzacions concretes: normatives i ideologiques

Per un altre costat, tot I'entramat teoric al valtalel subjecte, o de les
perspectives que donen prioritat a I'accio i I'emiecreativa dels subjectes portat a
I'ambit de la socialitzacio, i sigui en un nivekk @¢onsciéncia individual (si mateix) o
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dins del marc comunitari o institucional, ens partés aviat als nivells més fins i de
vegades gairebé imperceptibles de la interaccigelilligats a la subjectivitat i a la

intersubjectivitat; més concretament, al fet d'are a interpretar la propia experiéncia
subjectiva i d’aprendre (0 aprehendre) la subjéativie I'altre (Luhrmann 2007). Ens

trobem, en aquest cas, dins d’'un entorn en ellgusdcialitzacié queda molt vinculada
a allo psicologic, sensorial i emocional. | quegelalsevol cas ens serveix per a ratificar
que l'adquisicié de religi6 no només és (0 és mads que) un procés tecnic o de
metode lligat a allo cognitiu. Certament, els pssos d'aprenentatge i transmissio
religiosa sovint tenen lloc als intersticis de keraccid social i no només en les
capacitats cognitives propies de la ment de la @saliner i Sarré 2007).

Cal dir que tot allo referent a I'estructura i abgecte acostuma a compenetrar-
se si ho posem dins d’un cicle comprensiu coheémng dir, que no oblidi I'agent actiu
i disposat a aprendre dins d’'un entorn organitzegiat ni tampoc prescindeixi d’aquest
entorn organitzatiu i normatiu que pauta, canalitegitima decisivament les opcions i
accions de les persones. A més, és obvi que tehapratge suposa I'existéncia d’'un
subjecte actiu, conscient, creatiu, i alhora usaasicié formal del que s’ha d’aprendre,
de qui ha d’ensenyar i de com s’ha d’aprendre. appenentatge implica, finalment,
'adquisicido d’'un habitus segons el conceptualismab molt detall Pierre Bourdieu
(2008).

La socialitzacio religiosa com l'adquisicio d’'un H@tus en practica: programes
espirituals i carisma

Segons Pierre Bourdieu, la socialitzacié produ#iabitus, una incorporacié
d’estructures generatives. La socialitzacié ésretgs a través del qual I'habitus és
creat. Un habitus que consisteix a una serie dposiisions o una “estructura
estructurant” de principis i de classificacions @ewneren i organitzen practiques: un
habitus posat en practica en suma, que inclougyelfa a I'experiéncia subjectiva i a
I'experiencia de participacié dels subjectes, tamh dimensidé mental (interpretativa,
comprensiva) sobre el propi ésser (consciencig), @l nivell subjectiu i implicit,
com expressament practica, fisica-corporal i exgpragitual en el nivell més objectiu i
explicit.

Producte dels processos d'internalitzacid, I'habitegeix I'accié personal i és
responsable de les operacions practigues que bjsectges posen en marxa per tal
d’assolir certes metes. Amb aquest proposit ditegoas practiques s’ajusten sovint a
un conjunt ben estructurat de regles i la seva i6heh. Son, en aquest sentit,
col-lectivament orquestrades i producte d’'una #atierganitzadora concreta.

Les estructures organitzatives dels grups i movimealigiosos, com bé sabem,
acostumen globalment a apel-lar a una disposicihatova legitimada per la tradicio i
les escriptures sagrades de referéncia, i al méteips a un model de comportament
reconegut i pautat col-lectivament que ha de sesapassumit pels fidels, creients o
devots. Les regles son in-corporades, es manifesteavés dels cossos: les accions
queden inscrites als cossos. | després son aquedesxos cossos regulats els que
(activament i reflexiva) controlen 'acompliment te&s regles en primera persona i
supervisant als altres. Els cossos esdevenen,fiatida, el suport fisic i experiencial
del control normatiu i social. | la construccié teidentitat passa primer per una
construccio simbolica del cos, associada tant>@é&géncia viscuda (en el sentit més
fenomenologic) com —pensem que per sobre d’ella-disciplina col-lectiva exigida,
organitzativament i regulada (en el sentit més natestructural o postestructural).
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Els patrons de conducta objectivada serveixen pmnalitzar la subjectivitat.
Les diverses accions, contencions i rutines colpdesmdeixen a ser naturalitzades (i
rutinitzades) com a part inherent a I'habitus d#avibasat en la devocié i la disciplina
religiosa. L’analisi del ritual i del simbolismetual, tant public com privat, sembla
ajudar forca a entendre aquests processos i ardapsampenetracio a la practica entre
estructura i subjecte. Per aixo0 mateix, tambécaiphl compromis o 'afinitat religiosa,
adquireix un sentit especialment ric i fructifer.

Partim, per tant, de la idea fonamental de quéd@btzacio religiosa fomenta i
legitima un habitus estructurador i constructor lde identitats i les comunitats
religioses. Amb tot, en el marc dels parametresurmmapresos, el “sentit del joc”
(tornant a Bourdieu i tornant també al subjectéupstegueix operant i variant segons
les circumstancies, comprensions i racionalitzaciparsonals. EI model institucional
imprimeix un habitus, I'aprenentatge d’'un habities mitja de la socialitzacio o la
transmissié religiosa, fins i tot per a la proparracio biografica global i les propies
petjades vitals més concretes dels agents. Peavaallis agents poden expressar o
generar vivencies i interpretacions diferents sabsesimbols religiosos i sobre aquest
mateix model que assumeixen (Vallverdu 2012). Renna “definicié de la situacio”
relativament comuna i un sentit comu intersubjectimpartit mai no impedeixen que
segueixin existint les idiosincrasies individual@rigs i els condicionants igualment
multiples de la vida ordinaria. Qui ha estat sdziat amb éxit dins de certa comunitat
religiosa és conscient, d’altra banda, d’aquestslictonants i de quin sén els perills
gue poden agredir la seva integritat espirituab{pcant per exemple les conegudes
“crisis de fe”), tant els derivats de la vida mumalacom del propi funcionament
intracomunitari.

En relaci6 amb aquest habitus, doncs, quins satgums elements essencials
que s’aprenen durant la socialitzacio religiosa diiga accés a una comunitat? S’apren
una historia sagrada de les creences igualmenadegyruna memoria d’arrelament,
pertinencia i transmissio en el temps de ditesnoes la representacié d’'uns espais i
d’'uns referents/temps mitics i carismatics queigun la identitat religiosa; uns
significats de fe i de comunitat que serveixengumtar i per expandir alhora; s’aprén,
en el sentit més personal, una interpretacié demiretacié substantiva de la vida i de
I'experiencia, de la memoria del cos i sobre el ¢las “memoria incorporada”);
s’'aprenen unes practiques i unes técniques cosparab finalitat espiritual, com a
mitjans biologics d’entrar en comunicacié amb gratio la divinitat (Mauss 1991); uns
esquemes de racionalitzacio i relacionals concegisles dimensions in-group i out-
group; unes formes de comportament en relacié @iaunitat i portes enfora, etc.
Practiques rituals, en definitiva, producte d’untgepractic.

Certament, la dimensio experiencial de la religgdahnsa sobre la forma en la
qual les persones aprenen a utilitzar conceptesitagsgy per a interpretar allo relatiu a
les seves ments i als seus cossos. Les practiqueeslaggent apren canvien les
experiéncies corporals en relacié a aquests coesepdrnant-los reals (Luhrmann
2007). Per aix0 és tant important, en efecte, totque els subjectes aprenen mentre
participen; essent el del ritual un ambit espeaalimntens i sostingut de participacio,
tant en I'ambit comunitari (alli on pot ser mésivis) com fora d’ell. Parlem, doncs, de
la rellevancia de I'acci6 ritual en context proparhreligiés o d’experiéncia mistica,
aixi com de la ritualitzacio de les activitats pegpde la fe personal. En aquesta linia, el
mode de “religiositat doctrinal” de Whitehouse (2PCGapunta justament a formes
d’activitats religioses, repetitives, rutinitzadegerbals. Mentre que el mode de
“religiositat imagistic”, segons el plantejamengagliest autor, es refereix a I'aspecte
més emocionalista de les practiques religioseb) @entimental, personal i no verbal.

166



Marcs i suports teorics per a I'estudi de la soitzcio i la transmissio religiosa. Context comanit
elements explicits i implicits

Per referéncia comparativa als casos del movimeate HKrisna i del
pentecostalisme evangelic, vaig plantejar la hgote qué en tots dos sistemes els
subjectes viuen intensament la religié i els simbaligiosos perqué I'estructura
institucional els ensenya de forma sistematica b @wc marge pel dubte la forma de
viure aquesta religié i aguests simbols. Els erseingls subjectes aprenen, la manera
en que ho han d’explicar practicament tot i la marma que ho han de practicar gairebé
tot, dins d’'un marc omnicomprensiu de referéncialljd¢rdd 2012). Parlem de I'agent
subjecte a limitacions estructurals, en definitiva.

Gran part de responsabilitat en la construccio dhabitus en el si de les
comunitats religioses esta en relacié amb els progs de formacié espiritual, d’accent
doctrinal i també practic, que formen part de festura organitzativa de dites
comunitats. Programes que donen forma i signifiahttreball socialitzador o
ressocialitzador que en aquestes comunitats ea tkmne, i a través del qual s’aprenen
nous valors i models —sigui per primera vegada erbél sentit primari (socialitzacid) o
sobre la base del que queda d’uns valors i moddtsiars (ressocialitzacio). D’aqui
deriva el manteniment d’una estructura de plautabilde conformitat base del consens
simbolic i la fidelitat comunitaria. Un treball, paltra part, estretament vinculat al
carisma o al liderat comunitari en el planol ingtibnal, perd no menys al ja esmentat
flux interactiu, comunicatiu i de significats enralell quotidia o de I'entorn social i
familiar més proxim. Com diu Fernandez (1997), hpdt haver ressocialitzacié sense
identificacié afectiva mitjancant uns “altres sigratius”, els quals actuaran de guies de
la nova realitat.

Es necessari aclarir que parlem de socialitzacide aressocialitzacié com a
conceptes sinonims pel que fa al procés formatmucatari en general. Per bé que el
segon mereix una consideracio especial quan patteoonversio religiosa. De fet, tota
conversid religiosa sol marcar una experiencia esdivia intensa i viscuda com a
“renaixement” a partir dels processos de resozait. Questio que ja vaig il-lustrar
per referencia a les etapes de conversié al moviare Krisna (Vallverdu, 1999a).
Una transformacié de la identitat, amb els seusifgigts simbolics especifics.
Associada a ella, hi ha una reconstruccio de latiidd personal, social i publica que fa
que persona adopti una nova consciéncia i visigrael, que reinterpreti el seu passat
biografic, la seva trajectoria de vida en conjurmni definitiva es reubiqui dins d’un
univers de significacio singular propi de la idegitoi les creences religioses adoptades.
La ressocialitzacio il-lustra en aquest cas, efastent, com el passat pot ser
interpretat, adaptant-lo a les circumstancies iimtisressos del present; a les noves
formes de realitat construides des del presennésacal tenir en compte, com a aspecte
analitic no menor, que les persones ressocialigzdiths d’una organitzacio religiosa, al
seu torn, han de socialitzar els nous membres tsadns de I'organitzacio (tornem a
les segones generacions), d'acord amb els paraamgptesells han interioritzat i assumit
i en virtut dels quals han transformat la sevatitkn

Parlem aleshores de ressocialitzacio en una lieigrahsformacio identitaria
més drastica i en direccié a consolidar-se. Cotteanacio en definitiva (Berger 1979).
| amb la reconstruccio biografica del passat iptekent per part del subjecte que aixo
implica. Segons una similar pauta de contundénmiteqm parlar d’adoctrinament, en el
sentit d’'inculcacio i incorporacié sistematiquesrdpresentacions i practiques si bé no
necessariament de forma acritica si, almenys, engnan de major intensitat i
perseveranca organitzativa; o com a minim sigrifiamnent influent en les dinamiques
de remodelacié de les representacions i conduetissimtegrants de certes comunitats
religioses, per mitja de mecanismes i simbols da®de motivacio i compromis.
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Resumint: quan ens referim a programes espirierasreferim als dispositius i
codis doctrinals, normatius i simbolics de caragtgtical de les comunitats religioses,
pero, alhora, amb transcendéncia o repercussidzbotal (ordinaria, quotidiana, de
base) i transversal pel que fa al cos de qualsemmlunitat religiosa o de qualsevol
sentit de comunitat religiosa.

Estretament vinculat als programes espiritualsaltne factor important a tenir
en compte és el carisma. La construccio del carismaota comunitat religiosa és
construccio de la seva propia identitat, comurdtapropiament i institucional.
L’encarnacio del carisma en la figura dels lidegiguals o religiosos de diferent tipus
i alcada no fa més que tornar a reflectir la netasd’identificacio —primerament
individual- i de cerca de models de referencia,bsiins i de comportament que
afavoreixen i mecanitzen l'adquisicid d’'un habittedigios en practica. A més, els
rituals en I'ambit comunitari de molts grups rebighs posen de relleu alldo que
encertadament senyalava Charles Lindholm (1992)elesentit que cada creient
experimenta la seva relacio amb el lider carismébim a immediata i summament
impactant. Cadascu imagina que la mirada de lidefingida a ell. D’acord amb el seu
rol i per la seva experiencia, per exemple, elrlide de saber de les singularitats
personals i d’entorn dels seus seguidors o, simoésl’aquells que estan al seu carrec
comunitari més directe. Aixo implica igualment temlitzacio religiosa.

La persona en la qual s’encarna el carisma sowdntih coneixer al detall la
realitat de la comunitat que I'exalta, minimitzantradiccions i cercar la motivacio i el
compromis dels seus integrants. Saber-se mirahp payuia, amb una responsabilitat
gran, a acceptar amb humilitat perd alhora ambrrigdeterminacié —tal com la
institucio li demana, d’altra banda. Semblantmanteptar el carisma o rendir-se a ell
també té un significatiu component de renuncia quetls llegit tanmateix en clau
positiva per la persona de fe.

A la figura carismatica se li associa un paper fiogatal en l'articulacio i
vertebracioé de la comunitat, en la vigilancia dedesviacions (que sempre hi sén) i en
la determinacié d’estratégies adaptatives variegjirs més immediates o no tant:
reclutament, prédica, relacions amb I'entorn sedialerconfessionals, etc. Es font
d’emocid, d’exaltacio, d’inspiracié i de participaci immersié col-lectiva (rituals,
actes, campanyes...). D’experiencia religiosa anasurot aixo té a veure igualment
amb la socialitzacio.

Per a concloure

Creuats amb els elements explicits, ens trobemeatsnblements implicits de la
socialitzacio religiosa i I'adquisicié d’'un habitusligiés. Elements que porten a la
naturalitzacio i rutinitzacio dins del mon del senbmu proporcionat per la comunitat
religiosa, o del seu entorn més o menys immedian, seguit de pautes de pensament i
de conducta, filtrades dins de la interaccio ondéngen la verticalitat i la horitzontalitat
comunitaria) que justifiquen positivament la idgttireligiosa subjectiva adoptada i
garanteixen en darrera instancia certa homogeuo#itaaamalgama dins de la diversitat.

La interaccié amb I'entorn constitueix, com hem dit factor fonamental junt a
les dinamiques internes de qualsevol comunitatedéts d'identitat religiosa. Es més,
el mecanisme més important a través del qual laalgaacié actua és el proceés
d’interaccié i identificaci6 amb els altres (Ferdam 1997). De fet, la propia
socialitzacio religiosa ha de contemplar aqueseaspcom a part central del treball
organitzatiu en el qual s’inscriu. Per aix0, enp&nol implicit haura de gestionar
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processos critics i subjectius no per més desdmeiscde vegades menys importants o
transcendents. Sabem que sorgeixen eventuals @msisflictes intims o interpersonals
qgue deriven d’algun lloc o tenen algun motiu desfoRot indicar aixd un malestar
derivat de la pressio categoritzadora externaadenatge publica (a I'exemple de les
“sectes”, el sectari estigmatitzat per pertanyanarup estigmatitzat pot reaccionar bé
confirmant la seva identificacido amb el grup o égensant-se si ha de continuar en ell),
pot indicar també un error o biaix en la sociatitéaeligiosa, I'activacié d’algun factor
corrector en la mateixa, etc. La incorporacié iniaiacié de nous membres dins de les
comunitats religioses, de fet, solen incloure unglicits de socialitzacid6 molt
importants fins que el subjecte arriba a assolimatc o el model institucional amb
garanties solides. No cal dir que és decisiu aqui ee tots aquells que acompanyen la
socialitzacio, des dels liders, els membres mégsaont de major jerarquia, fins als
participants de base.

L’activitat de I'agent que apareix a I'habitus derRe Bourdieu entronca, de fet,
amb el plantejament de Raymond Williams (1980) de#neix I'ésser social com una
activitat material practica humana que es manifestdaravés del procés de la
significacié. Per a Williams, en efecte, el sigrati és un producte social, el
desenvolupament d’aquesta activitat practica hunf@haUlin 1990). De la mateixa
manera, les interaccions comunicatives produeiaativen i reactiven significats
intersubjectius, que tenen a veure alhora amb rogoalment intersubjectives que una
comunitat o una tradicié cultural o religiosa podenir en comud. En aquest nivell hi
trobem implicada la socialitzacié religiosa, percqarab ella s’interioritzen discursos,
principis, significats, simbols i normes que esifdaal- ligibles matuament per part dels
membres de la comunitat, com si d'un llenguatgealigent comu es tractés, i que
serveixen perque els subjectes s’entenguin a seixagt com a persones de fe, en
relacio amb els altres i dins del grup del quatien part.
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