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«El DE OPIFICIO MUNDI DE FILO D’ALEXANDRIA, O LES LLEIS
DE L’AL.LEGORISME CLASSIC AL SERVEI
DE LA TEOLOGIA PEDAGOGICA»

Pau GILABERT I BARBERA

Sens dubte hom incorre en un topic quan es fa ressé de 'impor-
tant paper que Alexandria juga en l'encontre de dues cultures dife-
rents, ideologicament llunyanes i, fins i tot, incompatibles: 1’hel-
lénica, heHénico-romana, i la jueva. Sens dubte té molt de temerari
pretendre d'abordar altre cop un personatge com Filo; sens dubte,
en fi, s6n escasses les possibilitats de reprendre amb profit I'ana-
lisi ja classica de la curiosa conjuminacié de dues savieses «con-
demnades a entendre’s». 1 tanmateix, aquest és precisament el pro-
posit que m'anima: obrir de nou un debat antic amb I'afany de
violar intimitats, d'oferir matisos, de revelar, si fos possible, secrets
coneguts.

En efecte, poques s6n, al meu entendre, les obres davant les
quals hom té la sensacié de disposar d'un paradigma tan clar, tan
representatiu de la teologia pedagogica com el De opificio mundi
de Filé6. No cal dir que aquesta darrera afirmacié deu contenir,
for¢osament, una bona dosi de subjectivitat, perd tampoc no hau-
riem d'oblidar que el tema cosmogonic és, per raons Obvies, sus-
ceptible de moltes aHegories, i propens, per tant, a interpretacions
variades i habils componendes ideades per casar postulats propis
amb d’altres ben aliens.

No és pas dificil, certament, imaginar-se la peculiar situacié en
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la qual es troba el nostre personatge. Immers en un ambient hel-
lenic, perfecte coneixedor de la filosofia grega i beneficiari, a més,
de sis segles d’interpretacio alegorica practicada pels seus «opo-
nents», frueix de la millor de les avinenteses per promoure l'encon-
tre, vencer reticencies i explicar les «inteHigibles i gens enigmati-
ques raons» del Geénesi de Moisés.

Val a dir que no és ell qui inaugura heroicament una actitud
tan conciliadora, car recull en bona mesura els fruits d'una tradicioé
anterior forca definida: en el decurs del segles 11 i 1 abans de Jesu-
crist —Filo n'és contemporani—, els Jueus de la Diaspora, o sia,
aquells que tingueren un contacte més estret amb la civilitzacio
heHenistica, donen senyals d'una inclinacié interpretativa «sospi-
tosa» —de paternitat només grega?, amb una empremta clarament
palestiniana?, aglutinadora de sistemes i influéncies diversos? N'hi
ha que interpreten els textos sagrats de manera similar a com els
Grecs ho feren amb llurs antics i venerats poetes; n’hi ha que com-
paren [lurs misteris amb els mites grecs, llur allegoria amb la dels
HeHens; n'hi ha, finalment, que pretenen d’atribuir-se la paternitat
exclusiva de l'exegesi aHegorica. Malgrat tot, hom atorga encara
una més gran repercussio a aquell interessant grup d’historiadors
i filosofs jueus alexandrins, Artapan, Eupolem i Aristobul per exem-
ple, prestos a postular un fons mitic comu de la humanitat amb
una doble formulacié posterior, la homerico-hesiodica i la biblica '.

Per descomptat que no pretenc ni puc oblidar, d'altra banda,
tot allo que de I'ambit especificament palestinia hereta Filo; també
alli la Biblia és sotmesa a interpretacié allegorica, per bé que es
tracta, en principi, d'una interpretacio més senzilla, on la distancia
entre el sentit literal i el sentit figurat és més curta, tot allunyant-
nos de la sovint agosarada sofisticacié assolida pels jueus alexan-
drins . Aix0 no obstant, no sembla molt raonable que sigui de
Palestina d'on necessita beure Filo per dur a terme els seus medita-
dissims proposits; ans al contrari, hom ha d'atreure’s una societat
plenament helenitzada i adhuc enderrocar els murs aixecats per
Grecs orgullosos de ser-ho, moit reticents, per cert, davant tanta
«mitologia barata, ximpleria inteHectual i imaginacio malaltissa».
Res més logic, conseqiientment, que aquest jueu agosarat vulgui
Iliurar batalla —tot i que jo diria que el seu taranna és més dialo-
gant que no pas polemic—, alhora que reivindicar l'algada intel-
lectual dels textos biblics, aixi com el caire totalment filosofic, gens
ingenu, dels qui ens transmeten les revelacions divines. Aquestes,
cal que tothom ho sapiga, son racionals, com racional ha estat
també el Poble Fidel, el qual, i precisament en raé del seu seny,
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decidi de seguir-les. Grec és el public, grec ha d’ésser, doncs, el
metode. El llenguatge tindra una semantica concreta i entenedora
per als heHens o heHenitzats, les allusions seran diafanes i les inter-
pretacions tan usuals i «poc disbaratades» com les que ells mateixos
idearen i ideen. Només resta esperar, i aixi ho fa Fil6, que a la fi
d'aquest procés les distancies s’hagin escurgat per a un millor ente-
niment, i alhora quedin fixades les bases per a una «conjuminacio
fructifera».

Aix0 es, com dubtar-ho, teologia pedagogica stricto sensu, un
episodi més d’aquell llarg seguit de moments en el decurs dels quals,
l'anomenat geni grec —i el de Filo també ho és— intui que l'exe-
gesi i la interpretacio alegorica de «textos venerables» ens allibera
de les cadenes de la lletra escrita. Interpretar és explicar, interpre-
tar és reconduir, interpretar ¢s jugar decididament la carta del pas
del mite al ldgos. Certament, no son ara els Grecs els qui es veuen
impeHits sense remei a la «iconoclasia» de tots els déus i mites de
la teologia homeérico-hesiodica. Es Filo, un jueu alexandri, qui hau-
ra de convencer els seus conciutadans que Moises palesa la més
filosofica de les naturaleses i és el més pacient —per bé que alego-
ric— dels exegetes. A pesar de tot, l'actitud i el metode son coin-
cidents; sembla com si Grecia estengués el seu colonialisme intel-
lectual fins als llindars ideologics dels qui pretenen reeducar-la.
Des d’aquesta perspectiva, hom pot sospitar que Filo és invitat a
abandonar la propia identitat cultural; doncs bé, no és ara el mo-
ment d'avanc¢ar conclusions —prou que ho hem fet fins aci—, pero
si d’'esperar i comprovar si tot el De opificio mundi no és tan sola-
ment la captatio benevolentiae presentada davant «d'estranys», ans
encara l'apologia voluntaria d'un text ni tan assumible ni tan dia-
fan. Es podria fins i tot inferir que, per a ments jueves forga se-
duides pel ldgos grec i poc habituades a la ingestio crua de la Llei
i la Fe, determinats textos resulten veritablement «excessius» (i no
hem pas de sobtar-nos, car, si els contactes entre el mén grec i el
jueu foren sempre més intensos a la mateixa Palestina que no pas
es reconeix tradicionalment, com no hauriem d’esperar una «conta-
minacié i simbiosi» més acusades en aquells que nasqueren i res-
taren en territori cultural heHenic?)’.

Iniciem, per tant, lluny ja de l'inevitable proleg, I'analisi anun-
ciada; fem que els suggeriments siguin acompanyats de l'obligada
confirmacio textual.

Allo de bell antuvi sorprenent —i adhuc condicionant de l'ulte-
rior desenvolupament del tractat— és l'extrema naturalitat amb la
qual el nostre autor aconsegueix de presentar-nos un Moisés reves-
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tit del taranna filosofic més genui, Si hem de ser sincers, hom hau-
ria gairebé d'espremer la memoria per tal de poder recongixer el
«classic i tradicional profeta». No ens trobem aci davant del fidel
portaveu dels dictats divins o, dit altrament, davant de la llei nua
i inexplicada, siné davant de la ra¢ i la filantropia. Importa poc
que ens allunyem del proféetic Moisés real; ben al contrari i amb
total consciéncia del dificil auditori que li ha tocat, no deixara de
complaure’'l com un exégeta amords i pacient, prest a explicar pri-
mer i a exigir després. Moisés trenca definitivament la imatge ne-
gativa de tots els legisladors humans. Solen aquests, o bé legislar
purament i simple (é@keliomiotae Kai yupve To vopghévta
SetdEavte) 0, allo que és més greu encara, amaguen la veritat amb
ficcions mitiques (pubikoig mhaopact thv ainbeiay émxpibavteg). Ell,
en canvi, defuig secundar aquest esperit irreflexiu, menyspreua-
dor i afilosofic (doxemtov kai drahaimwpov kal deléogopev), per tal
com creu fermament en la necessitat de la previa formacio dels
destinataris de la llei (mpotun@moar titg Suavolag Ty Ypnooméviy Tolg Vo-
pole avaykaicv fiv). Heus aci, precisament, el motiu de la redaccio
del Génesi, un bellissim i august proemi de les lleis (maykdinv kal
gELVOTATNY dpyTv Enouficato), propi del qui respecta i reconeix el divi
do inteHectual de 'home *.

Encara que només fos per aquest concis plantejament inicial,
caldra convenir que tot «ens sona a musica coneguda». Filo hereta,
naturalment, la fe del seu poble —fe de la qual no renega—, pero
és impossible no albirar en les seves paraules el record d'aquella
exhortacié a la filosofia compartida pel conjunt de les escoles helle-
nistiques-hereves, alhora, de tot un llegat anterior. Impossible, tam-
bé, no advertir que consideracions d'aquesta mena incideixen en la
necessitat d’anar més enlla de la literalitat de les paraules, tot adme-
tent, per tant, el significat profund i amagat (dhinyopla o Ymdvora) de
la Biblia. Efectivament, el Génesi pot apareixer a ulls helens com el
tipic exemple de mites tronats que Grécia pesa al dia segles enrere
amb una primerenca i audag interpretacié; res més inteligent, en
conseqiiencia, que demostrar en ell l'existéncia de l'allegoria i ad-
huc tenir-lo per una de les més formoses. Filo sap perfectament
qué es porta entre mans: cal emprar decididament aquella técnica
arcaica practicada ja per Teagenes de Regi, el qual, segons testi-
moni de Porfiri®, la qualifica de «figura apologetica (<pémog
amohoyiac) de textos conflictius (quant a Filé mateix, significar breu-
ment que les reflexions teoriques sobre l'allegoria son nombroses i
ben conegudes. De fet, la Veritat continguda en les Segredes Escrip-
tures només ens és accessible si el centre del qual dimana, Déu, ac-

110



Universitas Tarraconensis. Revista de Filologia, num. 11, 1987
Publicacions Universitat Rovira i Virgili - ISSN 2604-3432 - https://revistes.urv.cat/index.php/utf

cepta d'iluminar-nos. Tanmateix, hom no ha d’oblidar tampoc que,
a la fi, fruirem d'una triple inteHecci6 dels passatges biblics: la
real, fruit de la «cooperacié» divina, I'aHegorica, resultat de l'es-
for¢ exegétic de I'home, i la literal, a I'abast de tothom: «La pa-
raula parlada és simbol d'allo que només pot ésser copsat amb la
inteHigencia (Swavolg povy). Consegiientment, quan l'anima és ilu-
minada per Déu com si es trobés sota el sol de migdia i, envaida
tota per la llum noeética, s'allibera de l'ombra per mor dels raigs
escampats al seu voltant, és llavors que obté una triple visio d'un
mateix objecte (tprtTnyv QoavTagiov Evog UTOKELLLEVOU kot hapBaver),
la real i dues més que son com reflexos»®. D'aix0o se'n desprén que
«el significat literal és simbol d'una inteHeccié amagada» (tnv
éntny Buiynow oupBolhov Siavolag dgaveic)’, que la tasca de 'estu-
dios-interpret-alegorista consisteix a «indagar els suggeriments con-
tinguts en els significats ocults» (ta 8" Umoveuwy onpawvépeve gKoT-
opev) ¥ o, dit altrament, «l'exégesi de les Sagrades Escriptures s'es-
devé gracies al descobriment de semantiques ocultes en les allegories
«(ai 8¢ EEnyhoeg Ton lepiv ypoppdtwy yivevtar B Umoveudv  Ev
dhAmyopteg) .

Val a dir que els resultats d'una tal reflexio teorica son imme-
diats o, per dir-ho en altres termes, la primera concessio sera la
d'enaltir, com més millor, el totpoderos i ingénit cosmos grec, puix
que, complint en tot les seves ordres, hom pot trobar Déu: «Aquest
proemi, com ja vaig dir, és el més admirable i conté la creacio del
mon; explica, en efecte, que el mon es harmonic amb la llei i la
llei amb el mén (Tol kéopoy TR Vo Kol TOl vopov T@ KéoUw  TuvE-
Sovtoc). Gracies a aquesta harmonia, I'home respectués amb la llei
(vépupoe avip) esdevé ciutada del mon (keopomohizng) i amotlla els
seus actes als dictats de la natura (gioiwc), rectora de l'univers sen-
cer» Y. A hores d'ara, Moises s’ha convertit, doncs, en un auténtic
jerarca del Portic. Qué ens diu certament I'Estoicisme quant al
mon, la llei, la seva observanca i la felicitat subsegiient? Ens diu,
a fi de comptes, que «la llei és util i noble per tal com és la recta
raé (4e0dc Mdyoc) que ordena qué hem de fer i prohibeix el contra-
ri» - llei, d'altra banda, «inserida a la natura» (insita in natura)".
Vivim, doncs, en un moén ordenat i harmonic, semblant en tot a
una ciutat ben regida: «Aquest mon (kéopog) és una gran ciutat
(neyehémohte) amb una unica llei i govern (@ ypfitor mohitely Kal
vée Ew); es tracta de la raé (llei) de la natura (Aéyog g@uoewc) que
ordena el que hem de fer i prohibeix el contrari» . 1 és que la
rao, la llei de 'univers, és quelcom de congenit, no pas imposat, que
té des de sempre garantit el seu imperi: «Allo just (76 8ikatov) ho
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és per naturalesa, no per imposicio, com també ho sén la llei i la
recta rad, segons que afirma Crisip en el Sobre el Bé»". Aquesta
rad, recta rad, «s'estén» de cap a cap de l'univers, essent comuna
fins i tot per a Zeus, rector de l'existéncia» "*. Tesi final: només un
pot ésser el fi (téhog) de la nostra existéncia, ¢o ¢és, «viure d'acord
amb la natura» (6 dxohelBwe i} @voe {fjv) ", natura racional, ergo,
«és propi de l'animal racional viure d'acord amb la rao» ".

La logica interna d'aquest seguit d'arguments és, com sempre
tractant-se del Portic, aclaparadora; allo que desperta, perd, més
admiracié en el passatge filonia esmentat suara, és l'enginy i la
familiaritat amb la qual, via Estoa, hom manté la urgéncia de creu-
re en el mon, de descobrir-hi les petjades del seu creador, de saber-
lo envait de la llei divina, d'agafar-lo com a punt de referéncia co-
rrecte i de refiar-nos de la seva bondat —no cal dir que basada en
la perfeccié augusta del seu artifex. Naturalment, aixo no significa
que, a fi i efecte d'intimar amb la Filosofia Grega, Filé es proposi
d’elevar el cosmos a la categoria del que és ingenit i etern («N'hi ha,
en efecte, que admirant més el mon que no pas el seu creador, el
declararen ingenit i etern, atribuint a Déu, i de manera impietosa,
una gran inactivitat; cal, per contra, meravellar-se davant dels seus
poders com a creador i pare, tot defugint magnificar el moén»)®,
pero també és innegable que, d’ara endavant, la distancia entre
«vosaltres i nosaltres» s’ha reduit notablement. En aquests instants
hom exigeix només un petit salt, del mén a Déu, per bé que el pri-
mer continua ocupant el destacadissim lloc que la Filosofia Grega
en general i la Estoica en particular li assignaren. Parem esment,
a més, que, gairebé de manera imperceptible —tot i que no per als
cultes lectors als quals s’adreca—, el Déu omnipotent i creador pas-
sa a ésser presentat com a perit en la teoria estoica dels principis,
teoria aquesta coneguda per Moisés gracies a la filosofia i els ora-
cles: «Moises, que havia assolit el cim de la filosofia i que havia
estat instruit en allo més global i essencial de la ciéncia de la natu-
ra, coneixia que les causes de l'existéncia sén indefectiblement dues,
l'activa i la passiva. Una és l'inteHecte universal, el més pur i im-
poHut, que trascendeix la virtut, la ciencia i, fins i tot, el mateix
bé i la mateixa bellesa. L'altra, la causa passiva, inanimada i im-
mobil per si mateixa, impulsada, afaiconada i animada pero per
I'inteHecte, esdevé la més perfecta de les obres: aquest mon en el
qual vivim» ",

Amb tot, la glossa d’aquest conjunt de paragrafs no hauria de
distreure la nostra atencio d'un altre pressuposit latent i sens dub-
te capital, sobre tot per a entendre algunes obres de «l'apologética»
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posterior com el Contra Cels d'Origenes. Els lectors de la Biblia
—hem d'inferir— es troben dividits en dos grups: aquells la capa-
citat i la formacié dels quals els permet d'anar més enlla de la
literalitat del text, i aquells que no tenen altra opcié que seguir
les paraules i la llei portats de la fe «aracional» pero solida en
tant que fonamentada en el coneixement de I'Alianca i en el tes-
timoni de vida integra dels profetes . Direm, tanmateix, que en
Filo, intuim quelcom més que una simple concessié a la galeria
helenitzada, car cap lector minimament informat del contingut i
esperit de les seves obres mai no posara en dubte que en ell preval
un «contagi» assumit i volgut, un reconeixement, a voltes implicit,
a voltes explicit, de fins a quin punt sén intolerables per a l'ente-
niment huma certes imatges i episodis biblics, Es clar que el poble
ras no ha d'ésser en cap cas menystingut —també ell és poble es-
collit— pero, com els filosofs i intérprets allegorics grecs, no té
recanga a diferenciar el missatge que s'adiu amb l'opinié popular
i el que s'até a la veritat. Aixo no obstant, no és al De opificio mundi
on certament apareix la formulacio concreta d'aquesta tesi; n’hi
haura prou amb acudir al De sommis per assabentar-nos que, quan
la Biblia parla de Déu com si es tractés d'un home ens ajustem
al criteri d’homes de ment lenta i mandrosa (mpéz =ég thv vwbes-
Tépwy B6%ac) i, quan defugim qualsevol tret antropomorfic, ens aca-
rem amb la veritat (mpée t6 dhndéc)?. D’altra banda, l'origen en
Filo d'aquest enginyos distinguo entre veritat i «creenga popular» (té
Koetee Ty ANdeiey kel To katd thv 6¢Eev) ¢és, com no, ben cone-
gut i ens retrotrau a les escoles cinica i estoica 2,

Aquest cop si, aquest cop pot i hauria d'ésser venguda tota re-
sisténcia. No tan sols és possible apropar-se distesament a la «mi-
tologia hebrea», ans també¢ tothom que sigui obert i profund pot
deixar-se seduir per la veritat aliena, amb la grata sensacio, a més
de pujar al carro dels inteHigents. No és que, com hom podria pen-
sar arran del testimoni d'Eusebi de Cesarea, el Déu d'Israel hagi
exercit una tosca i grollera discriminacié en concedir als jueus de
la Diaspora allo que nega als de Palestina (aquests darrers estan
sotmesos als dictats de la Llei segons la seva intelleccio literal
(kata Thv énTiv Sidvorav), mentre que els primers «els considera
dignes de lliurar-se a una filosofia més divina que ultrapassa la
capacitat del poble» (Berotépa 88 Tuvi kal Tolg mohholg émaveBeBnkuig
ouhogopig mpogexewy N5lov), descobrint amb l'ajut de la inteHigencia
(kata Suaverav) els senyals ocults de les lleis (t@v év toic vépowg onp-
awepévwy) *: ben al contrari, el taranna de Mois2s i el seu divi ins-
pirador és clarament amorods i filantropic. Comptat i debatut, la
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tesi del De opificio mundi es redueix al generds oferiment d'un gé-
nesi obert a tothom, a la presentacio del proleg logic i meditat d'un
Déu explicador de raons, i que, com tota Veritat Absoluta amb in-
tencio d'allotjar-se en un petit recinte, empra imatges i simbols
amplis, dignes del millor poeta-filosof-allegorista: «Cap poeta ni
prosista no podria lloar dignament la bellesa dels pensaments con-
tinguts en el relat de la creacio del mon, car, essent com ¢s massa
noble per a amotllar-se als organs d'un mortal, depassa la nostra
capacitat oral i auditiva. Nogensmenys, no és admissible la inhi-
bicio, puix que, tot honorant aquell que Déu estima tant, hem de
gosar parlar per damunt de les nostres forces. Certament, res no
direm que sigui nostre, pero si explicarem certes guiestions, poques,
referents al que logicament la ment humana ateny quan l'envaeix
I'amor i el desig de la saviesa. Per tant, de manera similar a com
el segell més petit es deixa encunyar per la imatge més colossal,
aixi també la immensa bellesa del relat de la creaci6 del mén con-
tingut a les Lleis, la resplendor del qual captiva les animes dels lec-
tors, quedara dibuixada en imatges més petites» *,

De bell nou caldra admetre que el simil escollit és veritablement
eficag i encertat. Si el que es pretén és presentar davant dels Grecs
la insignificancia de les propies paraules comparada amb el respec-
te que infonen les del Génesi, res millor que escoltar Plato conver-
tit gairebé en «patrimoni de la cultura universal». Fou ell, com és
ben sabut, qui assenyala —«tocat» de divina inspiracio— que aquest
moén nostre no és siné «la imatge sensible del Déu intelligible»
(elrcov ToU vonyTol fedg alodntéc ¥). Fou ell qui, al Banguer dramatitza
la recerca incansable de la Bellesa-Bé, la Bellesa en si (2 éot kehév),
contemplada tan sols després d'un llarg pelegrinatge fet d'imatges
i d'iHusions —oblidarem, per exemple, que qualifica la bellesa dels
adolescents com a ombra o reflex (eidwhov), mai com a veritat
(dandewa)? . 1 és ell ara qui, de la ma d'un jueu alexandri, ens
crida a 'acceptacio sense malfianca d'aquest comentari del Génesi,
pobre imatge seva (elktwv), com pobres sén també tots els simbols
i allegories proposades per Moisés en lloc de la «llum cegadora de
la Veritat Absoluta», Fixem-nos, tanmateix, que, a despit de la pri-
mera impressio, tant el profeta com la llum que l'inspira son enal-
tits precisament per llur capacitat de «crear imatges» i d'olerir-nos
el do inestimable d'un text grandits, enigmatic i ple de saviesa,
perfectament equiparable, a fi de comptes, a aquells que els Grecs
tant veneraren i que saberen superar la proba del temps sotmesos
a metamorfosi, és a dir, presentats com a subtils allegories.

Més tard, Ploti acabaria de perfilar, i de manera magistral, allo
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que el famos filosof atenes ensenya sobre les imatges. Cap altre
com ell no encerta a identificar-se amb l'esperit de Plato, tot recor-
dant-nos que la gupmédei imperant a l'univers és la que justifica
temples i estatues erigits amb la conviccié que tot allo «fet a imi-
tacio de» (7o ppmdév) rep 'impacte (rpooradéc) del model, «com 1'es-
pill capa¢ d'arrapar les formes» (tonep kdtomTpov dpmdoar eidoc T
duvapevev) 7. En conseqiizncia, el mite és acceptat i assumit per Plo-
ti com a reflex de la Veritat per una mena de pacte natural, per bé
que el nostre deure sera el d'anar encara més enlla «tal com una
imatge s’encamina vers el seu arquetipus» (g elkiv mpde dpyétumov) .,
Malgrat tot, no és ara el moment ni el lloc de fer esment d'aprofi-
taments posteriors, ans de remarcar un cop més que la major part
del De opificio mundi esta al servei d'una teologia pedagogica, la
qual, recolzant-se en darrer terme en la doctrina platonica de les
idees, reix en l'adoctrinament de les ments mitjancant un matode
tan jueu com helénic: a) «Per tant, Déu, donant per suposat que
una bella copia) (pnipmpe kahév) mai no podria existir sense un bell
model (8iya kahol mapadeiypatog)..., quan volgué crear aquest mon
sensible, modela primer l'inteHigible (mpoeEetiimou Tov vontév), per tal
de crear després el mon corporal a imatge de l'incorporal, sens dub-
te el més semblant a la forma divina» (yptpevee Gowpdte Kal
decerdetdty mapadelypaty) ¥ b) «Aquest és I'ensenyament de Moises. ..
quan narra la creacion de l'home... reconeix que ha estat mo-
delat a imatge de Déu» (kat' fukéve deob Setunoim) ¥; ¢) «El moén
incorporal, fonamentat en el ldgos divi, '’havia acabat ja; el sen-
sible, en canvi, es disposava a afaiconar-lo segons aquest model
(mpoe mapaderype tovsou) Vs d) «Amb l'esguard dirigit envers aquella
llum inteHectual (tfv 7ol vonTol @uwtde i8éav ékelvny &mbiv)... Déu
crea els astres sensibles, imatges divines...» (&ydipata deia)*; e)
«Puix que no tota imatge concorda amb el seu model arquetipic
oV olpmaoe elkhv ELQepT)s apxetUTw Tapadelypraty)... Moisés n'aca-
lari el significat tot afegint a I'expressio «segons imatge» l'expressio
«segons semblanga» (kad' opolwary) ¥,

Qui podria negar, davant d'una actitud tan assenyada, que la
naturalesa del Déu d'Israel s'acosta molt a la d'un filosof riguros,
concis i previsor-provident? La creacid, en primer lloc del model i
després de la copia, és I"inic dels comportaments admissibles en
un Déu reflexiu i ordenat, més propens a la justificacié del seu po-
der demiiirgic que a l'ostentacié pura i simple d'una omnipoténcia
humanament incontrolable. En efecte, lluny de palesar immediata-
ment el seu poder creatiu, decideix d'arranjar primer l'arquetipus
per a «produir» tot seguit. En ell hom endevina el mateix poder
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inspirador dels actes de Moises, car el Genesi no és sing el proleg
gentil i pedagogic pensat per a impedir que, sense previ avis ni cap
mena d'aquiescéncia, se'ns imposi la Llei: «... no pas assenyalant
d’'immediat el que cal fer i el que no»*. En aquest cas, tal com
abans apuntavem, el model és el mateix univers —més concreta-
ment, el relat de la seva creacié i constitucio—, el qual, ates que
fou el primer en sorgir de l'ordre divi, esdevé guia i conductor
dels nostres actes, al capdavall, «meres copies d'una ética cosmica».
Si hem de dir la veritat, el filosof Moisés no fa altra cosa que imi-
tar el GRAN FILOSOF, DEU, I'inic realment coneixedor de les cau-
ses i els fins del mon senser (I'home, d'altra banda, fou creat «a
imatge i semblanga seva» o, dit altrament, amb raé i inteHigencia;
un ésser conscient, per tant, la capacitat inteHectual i desig de sa-
viesa del qual el menen vers la filosofia, allo que fa immortal aquest
ésser mortal que és 'home»): «Alga podria preguntar per que I'ho-
me fou creat en darrer lloc (v altiav, 8" jv)... tots els qui apro-
fundeixen en les lleis i n'estudian amb cura llur veritable sentit
diuen que Déu, fent-lo particep de la seva propia naturalesa, con-
cedi a 'home el millor dels presents, la ra6. Consegiientment, no el
priva de res, ans al contrari, posa tot el del mon al servei del més
estimat i proper, desitjos que, un cop nat, no es trobés mancat de
res del necessari per a viure i viure honestament... aixo darrer li
ho permet I'habit de la contemplacio, el qual desperta en la ment
'amor i 'anhel de la ciéncia celestial, i aixi apareix la filosofia que
fa immortal aquest ésser mortal que ¢s 'home... Heus aci el mo-
tiu principal (aitio mptn, &' fiv) d’haver creat I'home despres de
la resta dels éssers» ® (i encara un petit afegito a fi i efecte d'acla-
rir que, aquest Déu de factura tan heleénica, no cal dir que carac-
teritzat com a demiiire (Smpovpyde) ¥, auriga (dvioyec) i pilot
(kuBepviytne) ¥, arquitecte (épyrtéktwy) ™, guia de l'univers (& T@v
Shwv fHyepmv) ¥, etc., i, com demostravem fa un moment, coneixedor
de les causes i els fins, beu d’'una tradicié secular, el seguiment de
la qual es, aci i ara, impensable. Hom constata, pero, com Filo la
respecta, per tal com és justament la justificacié-causacio, pas a
pas, de cadascun dels postulats del Genesi la responsable del bino-
mi Mwusfic = oléoogoee, o la qui acaba per convertir, per xemple,
I'observanca jueva del dissabte en «recés filosofic setmanal»: (or-
denant Moisés que) «per cada sis dies en celebressin santament un
seté... consagrant-se només a la filosofia (t® guhogogeiv) per a la
millora dels costums...» *

Arribats a aquest punt, haurem de convenir que la major part
de les fites marcades en un principi han estat ja assolides. Les pa-
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gines precedents han pretés de donar raé de com sis segles d'exe-
gesi allegorica grega han estat posats al servei d'una eficag presen-
tacio i justificacié del —Filé dixit— «Génesi de Moisés». La praxi
de la teologia pedagogica en el De opificio mundi es fonamenta en
I'etiologia del mateix text i en I'habil interpretacié de cadascun dels
seus passatges. Aix0 no obstant, aques treball restaria inacabat si
hom no reeixis a treure a la llum l'articulacié filoniana d’aquesta
ciencia exegética. Fora iHogic pensar que no hi ha un meétode, sen-
zill i «recurrent», al qual poder-se adregar a fi d'aconseguir fami-
liaritzar-se amb els missatges profunds, pero foscos, dels textos
sagrats. Quin és? El més simple. Si la tasca d'un exégeta és la de
llegir més enlla de la literalitat de les paraules, hom haura neces-
sariament d'impellir el lector a restar ben amatent al divorci reite-
rat paraula-significat. Després d’aquesta passa inicial, la segona
consistira en la fixacié de la semantica real. I si, finalment, hom
ha copsat la clau del missatge divi, com no treure'n un antic pero
rejovenit ensenyament? Heus aci, doncs, els tres punts d'un discurs
didactic no gens complicat, util, moralitzant, reconductor de ments
massa simples i seductor de les malfiades— o, si més no, amb el
que hom pretén de guanyar-les per a una nova causa: a) «aixo no
significa», b) «aixo significa exactament» i ¢) «en conseqgiiéncia,
cal...» Val a dir que el text grec no tradueix literalment les meves
paraules, pero el lector convindra amb mi que aquest detall és una
fotesa si de debo acabem confirmant el métode exegétic i els seus
ressorts.

Doncs bé, sébn nombrosos els passatges del tractat que ens duen
per la direccio apuntada suara. Aixi per exemple, quan Filé «glossa
pedagogicament» els diferents aspectes i dies de la creacid, sub-
ratlla: «Diu Moisés: “Al comengament Déu crea el cel i la terra”,
parlant de “principi”, no com alguns creuen (oly te olovtal TLveEg
= a, del nostre esquema) en un sentit cronologic... el temps no
existia abans del mon, ans aparegué amb ell o després d'ell (&AA&
= b)... és forg¢ds, pertant, que el temps sigui contemporani del mén
0 més jove» (dvaykaiov dpa = c¢)*. «En el quart dia, després de la
terra, guarni el cel amb multiples belleses, no pas perque li ator-
gués un lloc menys destacat (obk émeld?) = a)... ans per demostrar
fefaenment la forca del principi, car en saber per andavant (&iA
tic... mporafdov yap = b).... per tal que ningu no gosés atribuir les
causes primeres» (iva = c¢) —en aquest cas, allo que caldria que
ningd no... “—. «Moisés (sembla atribuir la creacié de I'home) a una
pluralitat de demiiirgs (doave. mheiovowy = a)... la causa vertadera
només Déu 1'ha de coneixer... heus-la aci (¥otu 8¢ #6e = b):...

117



Universitas Tarraconensis. Revista de Filologia, num. 11, 1987
Publicacions Universitat Rovira i Virgili - ISSN 2604-3432 - https://revistes.urv.cat/index.php/utf

convenia, en conseqgiiéncia (#8ev yép = c¢), que el pare no
fos responsable del mal dels descendents» *. O bé quan acara el
tema del naixement de la dona i l'aparicié, «inevitable» del mal:
«Quan 1'home vivia encara en soledat i no hi havia cap dona, diu el
text que Déu planta un jardi no gens semblant als nostres... Ar-
bres de la vida o de la ciéncia no és versemblant que n’hi hagi ha-
gut en el passat ni que n'hi hagi d’haver en l'esdevenidor (o<’
elkde = a)... Quant a aquestes coses crec que hom filosofa de ma-
nera més simbolica (cupfolikidg pahhov @uiogopeiclar = b)... no
son ficcions mitiques com les que complauen poetes i sofistes, sino
exemples de figures que ens menen vers l'allegoria entesa com a
explicaci6 dels significats ocults o) pidou mhaopote... ahlha Selyp-
ato UMWY & dAAMYopLoy TapakaloUvta Kotd Tag 6u Umovolkv amo-
8éceic = b)... resumint, hem de parar esment que (oK éyvonTéov
= c) el plaer, essent com és una hetera... malda per aconseguir
una amant...» ¥, etc. (impossible no veure en els «cal, és for¢os, heu
de...» el reflex sui generis d'una generalitzada tendéncia en el si de
la literatura jueva a la moralitat, a la saviesa practica que hom pot
i ha d’'extreure de tot discurs, relat, etc., de caire «edificant». Les
parabolas evangéliques i rabiniques, fruit al cap i a la fi d'una tra-
dici6 compartida, constituirien el paradigma de referencia obli-
gada *.

Amb l'explicitacié d’aquest rudimentari pero eficag¢ sistema re-
current, dono per acabat el meu «viatge» pel De opificio mundi de
Fil6 d'Alexandria, emprés per reseguir una vegada més —pero amb
pretensions de d'aportar-hi alguna novetat— l'influx de la filosofia
i I'allegorisme grec en una teologia forgada a obrir-se a la «majoria
ideologica circumdant». No ha hagut bescanvi de personalitats; ben
al contrari, la identitat propia de cadascun dels «oponents» queda
emfasitzada. I alhora sobta l'extraordinaria mestranga amb que el
Déu Jahvé s’ha «infiltrat» en els paratges més recondits del pen-
sament heHénic. Sens dubte era quimeric a aquestes algades rein-
cidir en el menyspreu del cosmos tot parlant-ne com si es tractes
d'un simple material de construccid, car ho impedien fins i tot els
rampells més metafisics de la Filosofia Grega; si no oblidem, a
més, que |'Estoicisme i la seva deificacié del mon és aleshores pre-
sent arreu, insistir-hi hagués estat d’allo més temerari. Pero no n'hi
havia cap necessitat, puix que l'univers, i des de la perspectiva del
Génesi, és el primer a rebre la petjada sublim de la Bondat divina.
Res no obliga una ment hebrea a «descartar amb horror» la idea
d'un cosmos entés com a guia idoni del nostre caminar étic. Cal,
certament, marcar les diferéncies («Els que mantenen que el mon
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és ingenit obliden que anulen la providéncia, tan util i necessaria
per al foment de la pietat religiosa. La rao ens diu, en efecte, que
el pare i creador pren cura de la creaci6. Un pare i demiiirg resta
ben amatent de la preservacié dels seus fills... per contra, no es
dona cap mena de capteniment familiar entre allo que no ha accedit
a l'existeéncia i aquell que no ho ha creat» *, per bé que, llevat
d'aquest avis ineludible, el terreny és lliure d’obstacles. Els Grecs,
és a dir, tots els qui tenen una noci6 necessariament filosofica i
freda de la divinitat, haurien de valorar, segons que opina Filg, la
urgéncia d'oferir als homes un interlocutor calid i paternal amb
qui poder dialogar i a qui poder obeir-l'expereiencia de 1'Alianca
és per a un jueu tan indetugible com per a Socrates la confianga en
I'home. Tanmateix, aquest abrandat elogi de la providencia de
Jahvé el fa incérrer, a voltes, en la falsedat conscient o en l'oblit
voluntari per mor de la coheréncia de la tesi presentada. Valguin
com a exemple els arguments subsegiients als que fa un moment
esmentavem: «Hem d’'afegir que la doctrina segons la qual el moén
és ingénit és indefensable i1 nociva, car introdueix en aquest mon
I'anarquia com si es tractés d'una ciutat mancada de magistrats,
arbitres o jutges, que ho administressin i dirigessin tot adequada-
ment» Y. Siguem sincers, si no recordéssim la vertadera exhibicio
d’ideari estoic que abans ens oferi, podriem, si més no, concedir-li
el privilegi del dubte; pero no, Fil6 sap, i molt bé, que, per al Por-
tic, «la providéncia ho ha creat tot» (tfv Tpévolavy TAVTO TETOLY)-
kévar ¥, materia universae fictrix et moderatrix divina providentia
est ¥, la providéncia ¢s «la esséncia de la divinitat» (év @ mpovoely
1) oloile tou deol ¥, ergo, en la mesura que Déu és la rao i el mon
—Stoa dixit—, «la providéncia regeix el cosmos» (6 kéopog T
mpoveld sretkeital) o', cosmos i providaucia s6n una mateixa realitat
(8 kéopoc Aéyetar Tpdvoua) 2,

No hi ha, no hi ha —caldra repertir-ho— «cap anarquia que go-
verni el mén» —la contradictio in terminis és plenament volguda—,
no n'hi pot haver sota I'imperi del Ldgos. Filé ho sap; tanmateix,
prefereix obviar-ho i esmentar, en canvi, aquella concepcio plato-
nica de l'univers segons la qual el moén es divideix a parts iguals
en matéria desordenada i principi ordenador. Per a Plato, i encara
que fos després d'algun o altre decensis, no ens queda sin6 reconei-
xer la coexisténcia eterna, constant, d’aquestes dues realitats cons-
titutives del cosmos, Mateéria i Idea, mal i bé, order i desordre, ana-
ren, van i aniran sempre junts, si bé, com a bon socratic, posara
'accent un i altre cop, en la capacitat de 'home per a «fugir de i
enlairar-se vers». Filé, des dels seus pressuposits, s'apressa a sug-
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gerir, implicitament, que el model del filosof atenés és valid, pero,
al seu entendre, les coses s6n més facils si atorguem en exclusiva
I'atribut de l'eternitat a una de les dues parts —és innecessari dir
quina—, si optem per una concepcié historica de 'univers amb un
principi i un final, i si vivim pendents de la vigilancia atenta i cons-
tant del Pare. Segur que el judici de Déu és rigurds i implacable,
pero la seva paternitat I'obliga «essencialment» a I'amor i al zel més
abrandats ¥: «El gran Moisés —aquestes paraules son continuacio
de les darreres cites— considera que l'ingeénit (76 &yévntov) s'oposa
totalment al visible (&hhotputatov toU dpatou), car allo que hom
percep pels sentits i, per tant, sotmeés a génesi i canvi (v yevéoe. kai
petaforaic), mai no roman igual a si mateix —no és propiament
ésser (oVdemote kot TtadTa 8v);... mentre que allo invisible (&opeti)
i només perceptible per la ment (vontw)... I'anomena etern (at8us-
Tnta), atorga amb encert el nom de génesi (yéveswv) a tot el que
ens arriba pels sentits (alodntw). En la mesura, doncs, que aquest
cosmos és visible i sensible, sera també, necessariament, engendrat
(yevetdg)» *,

Tal com veiem, Judaisme i Filosofia Grega continuen allunyats
en punts essencials, pero Filo pertany a la raga encomiable de mor-
tals que reix a acostar el que en principi sembla irreconciliable. Cer-
tament era ingenu creure —i de ben segur ell ho creia— que la
conversio a un Déu Pare Creador, ple d'amor, anterior al mén,
exterior al mon, jutge, arbitre, etc, és facil i comoda. L'Helenisme
que ell conegué mostra sempre forca recanga respecte d'un «tran-
sit» tan fluid. Aixo no obstant, Fil6 pensa que paga la pena treballar
per a la construccié d'un espai ample de trobada, car, en darrer
terme, tots els homes son i han estat creadors de mites semblants,
subjectes agents de gestes similars i subjectes pacients, com no, de
pors gairebé identiques. Tothom té els seus textos, tothom ha tin-
gut problemes amb ells, tothom ha acabat interpretant-los. Per qué
no assumir que el resultat final d'un esfor¢ tan continuat pot i
hauria d’ésser la fraternitat ideologica dels humans? El que mai no
hauriem de fer —ni fem ja— és monopolitzar els fruits de qual-
sevulla exeégesi —com feu, per exemple, la secta pitagorica, els mem-
bres de la qual parlaven entre ells mitjancant simbols «excloents»
(v oupfBéhwv) ®—; ans al contrari, hauriem d'iniciar un dialeg
constant i fructifer. La Biblia hebrea no és ni simple ni ingénua,
sino un exceHent arxiu de veritats velades —en Filé6 hom creu des-
cobrir aquell valor positiu, no pas exclusivament apologétic, que
en J. Tate reivindicava per a I'alegorisme en general i el grec en
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particular *. Si tots dominem, doncs, l'art interpretativa i el logos
ha envait l'escena, qui podria negar que han desaparegut ja els obs-
tacles que impediren I’encontre joiés en l'exercici de la RAO?
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