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Adentrarse en el terreno de la autoetnografia contintia implicando tran-
sitar un espacio liminar cuya pertenencia al campo antropologico esta en
permanente cuestionamiento. La apuesta de este proyecto, que recoge es-
crituras autoetnograficas diversas y plurales, no es «ganar» la batalla ni
aportar una justificaciéon de la autoetnografia que contribuya a cerrar el
debate sobre su pertinencia académica y profesional en el contexto espa-
fiol. Esta obra es, ante todo, un lenguaje-en-accion: a través de ella intenta-
mos crear un espacio fisico, temporal y simbolico, limitado pero concreto,
donde el desplazamiento de las reglas de produccion del conocimiento
contribuya a la emergencia de la autoetnografia. A través de ella, tam-
bién intentamos hacer posible estilos narrativos caracterizados por una
interpretacion exigente de la practica de los conocimientos situados y una
redefinicion de la frontera publico/privado. Una practica que difumina
la distincién clasica entre sujeto y objeto de investigacion, ese artefacto
tedrico y metodologico que proporciona la plusvalia necesaria para hacer
que una etnografa pueda distinguirse, a golpe de vista, de artistas, literat*s,
bidgraf*s y otras profesiones socialmente catalogadas como «acientificas».

«Autoetnografias, cuerpos y emociones» tiene una historia que es
también cultural, lo que significa que la atenciéon a como surge y se desa-
rrolla este proyecto nos proporciona claves para comprender la relacion
actual entre la autoetnografia y la antropologia académica, entre el «yo»
autor y el «yo» etndgrafo, asi como entre los procesos de construccion de
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las identidades profesionales y las reglas de produccién del conocimiento,
incluyendo aquellas que involucran marcadas concepciones de género.

El punto de partida fue la celebracion del I Colloqui MARC
d’Autoetnografies: «Ser-hi a dins i a fora. Subjetivitats, cossos i emocions
en la recerca en salut»' en noviembre de 2015. La propuesta naci6 un afo
y medio antes, desde el interés por buscar e indagar métodos que nos
permitan des-centrarnos del «cientificismo» que acosa a las ciencias so-
ciales, en ocasiones, de una forma hipocondriaca. Se trataba de transitar
ese «método que pone al etndgrafo en la encrucijada de protagonizar o
de formar parte del vaivén entre la experiencia cercana y la experiencia
distante» (ALEGRE & R1ccoO, 2017) un asunto dindmico que discurre por
limites metodoldgicos que reabren debates clasicos sobre las relaciones
entre la subjetividad y la objetividad.

Comenzamos proponiendo un Coloquio como espacio dirigido a
investigador*s y estudiantado que tuviera la autoetnografia como hilo
conductor, entendiendo esta como un campo abierto en su significacion.
Cuando lanzamos la convocatoria de call for papers no sabiamos si la res-
puesta daria tan siquiera para llenar los dos dias de coloquio que habia-
mos planificado. Sin embargo, nos sentimos realmente sorprendidas de
la cantidad de abstracts que recibimos para acudir y presentar dentro del
coloquio, muchos de ellos, de profesionales trabajando en el contexto es-
panol o dialogando con él. Menor sorpresa nos causo la diferencia entre la
cantidad de propuestas procedentes de investigadoras frente al porcentaje
significativamente menor de abstracts enviados por investigadores. Dos
preguntas comenzaban a perfilarse. En primer lugar, la efervescencia ac-
tual de las narrativas autoetnograficas, ;es un mero fruto del atractivo pos-
moderno que impulsa escrituras y, en general, producciones centradas en
el «individuo»? Si fuese asi, ;como explicar la proliferacién de narrativas
autoetnograficas de investigadoras sin caer en explicaciones que den por
valida y aproblematica la relacién entre mujeres, interioridad, intimidad,
emociones, cuerpo, espacio privado y subjetividad?

La metafora de la efervescencia nos ayuda a visualizar el proceso: un
producto efervescente se disuelve en contacto con determinados medios
mientras que no lo hace en contacto con otros. La «autoridad narrativa»
aparece en el centro de esta metafora como el medio en cual los textos au-

1 «Estar ahi estando aqui. Subjetividades, cuerpos y emociones en la investigacion en salud»
(Tarragona, 4 y 5 de noviembre de 2015).
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toetnograficos adquieren su efervescencia o, por el contrario, directamen-
te no acontecen. La cuestion sobre qué tipo de narrativas emergen en la
disciplina no puede disociarse de las condiciones que perfilan la autoridad
—quién es y quién no es sujeto del discurso cientifico—, un asunto de cen-
tros y periferias donde las voces subalternas han emergido histéricamente
desde los espacios marginales del conocimiento, frecuentemente acom-
panadas con discursos en primera persona. Quizas nuestro llamamiento
—como parte de una institucién académica— para que profesionales de
—terrenos afines a— la antropologia presentasen experiencias autoetno-
graficas generd un cierto desplazamiento de las convenciones habituales
por las que se rige la validez etnografica. Sin necesidad de explicitarlo,
podia leerse: «aqui la autoridad de las narrativas autoetnograficas no es un
asunto puesto en cuestion de antemano». Y al desplazar las condiciones de
legitimidad, creamos un medio para su efervescencia.

Sin embargo, como era de esperar, ampliar los margenes de la legiti-
midad no resolvio el problema de la autoridad, solo lo desplazé. La tension
entre objetividad/subjetividad o, dicho de otro modo, la pregunta «;hasta
donde es cientifico lo que estamos haciendo y en qué punto cruzaremos la
linea y dejard de serlo?» podia sentirse en el ambiente durante los dias que
durd el coloquio. Pertenecemos a comunidades profesionales que nos dan
sentido (o, como poco, solemos intentarlo). A ellas convendria reservar
una silla en la sala para evidenciar y materializar su presencia imaginaria
y el potencial de regulacion simbdlica que la comunidad presenta en esce-
narios concretos. Las convenciones a través de las cudles materializamos
el ambiente de objetividad en los espacios «cientificos» — ese habitus de
la disciplina que define la forma en que exponemos un trabajo, nos comu-
nicamos, saludamos e interactuamos— luchaban por reemerger dentro
de este espacio liminar. O mas bien, justamente porque se trataba de un
espacio liminar, a momentos, parecian adquirir incluso mas fuerza.

Aprendimos esto a través de lo que alli acontecio, especialmente,
de algunas anécdotas del coloquio que ilustran bien esta tensioén. En el
transcurso de su exposicion, una profesional se emociond durante unos
segundos. No sélo se emociond, sino que expresé su emocion en lugar
de reprimirla por tratarse de una experiencia supuestamente impertinen-
te y privada. A través de esa expresion emocional el publico nos vimos
interpelad*s con sensaciones diversas. Su acto levant6 sensaciones indivi-
duales que no pueden entenderse sin la colectividad. Aparentemente no
sucedid nada mas, pero la moderadora que dirigia la mesa contribuy6 a
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dar forma y conciencia, a través de sus palabras, a la tension que se vivia
en esos momentos. Si el impulso de la profesional, en este contexto, fue
disculparse?, la moderadora matizé que no habia nada fuera de lugar en
emocionarse, aun menos en un espacio que esta proponiendo reelaborar
la relacidn entre razén y emocién en el seno de la antropologia. En una
segunda exposicion, la voz de un reconocido profesor tembld durante su
narraciéon autoetnografica. Asi como ese temblor no es solo el temblor de
una voz, el impulso de disculpa vaticina la entrada en un terreno excluido
que implica y contamina a I*s otr*s, pudiendo llegar incluso a incomodar.
El temblor y la disculpa son actos corporales y semidticos que cristalizan
en relacion con las normas que rigen la autoridad narrativa —entre las que
se incluye no emocionarse—. Ambos son actos que suceden entre el yo y
I*s otr*s, invitindonos a preguntarnos: ;qué sucede cuando la «emocién»
puede tocarse y sentirse en los relatos cientificos? Si su ausencia forma
parte de la distincion profesional, de una especie de sentido del decoro
y del gusto, ;no es acaso el buen gusto, en BOUrRDIEU (1979), el atributo
de las clases dominantes a través del cual cierta jerarquizacién de las re-
laciones sociales entre grupos es objetivada? Al observar la disculpa y el
temblor como inter-acciones sociales, discurso y practica en accién, vemos
que la emocién hace temblar determinadas objetivaciones de la disciplina
—nuestro propio habitus— cuya funcién histdrica ha sido circunscribir la
voz autorizada a determinados grupos sociales. Y al quebrarlo, también lo
ilumina. Asistimos a su ruptura y, entonces, vemos que esta ahi.

La exposicion que I*s autor*s de estos dos libros asumen en cada uno
de los capitulos no es el objetivo de los textos, pero si cabe decir que es un
elemento necesario en autoetnografia; un aspecto que aun levanta sospe-
chas sobre los costes profesionales que puede acarrear tal y como hemos
podido constatar durante la edicion de esta obra. Quiza por ello nuestra
labor, como editoras, ha sido invitar a profundizar en las narraciones au-
toetnograficas, no como una forma de exhibicion gratuita, sino de ganar
la concrecidn suficiente para que los textos propongan contribuciones de-
finidas y locales que nos ayuden a comprender —y construir— qué aporta

2 Cabe insistir en que el impulso de disculpa en esta situacion no fue un asunto de creencias.
En este caso, no se trata de que la profesional pensara que la expresion de la emocion es im-
pertinente en circulos cientificos. El impulso de disculpa denota la sensacién de quedar fuera
de lugar, un lugar des-emocionalizado. Por ello, mas alld de las creencias propias emerge la
sensacion de quebrar las normas que producen y recrean la profesionalidad en la disciplina.
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la autoetnografia como método de investigacion. Una primera tendencia
que observamos, en la primera ronda de revisiones, es la inclinacion a con-
vertir los articulos en justificaciones tedricas de la autoetnografia como
método —ad hoc del nivel de cuestionamiento profesional— o a rodear la
idea de «autoetnografia» sin dejar ver qué significado tuvo para es* profe-
sional acompafiar su estudio con dicho enfoque en el contexto concreto de
su investigacidn. Que la subjetividad, el cuerpo y las emociones atraviesan
los saberes es un lugar comun en un libro de autoetnografias; otra cosa
es el significado concreto que esta maxima adquiere en cada caso. Este
esfuerzo mutuo entre escritor*s y editor*s para concretar los modos de
produccidn del conocimiento puede leerse como acompafarnos en una
apertura de la disciplina hacia la autoetnografia en nuestro contexto, a la
que contribuyen investigador*s de diferentes procedencias.

Si la autoetnografia es producto de una concepciéon menos ortodoxa
de la investigacion que el modelo antropolégico clasico, I*s profesionales
que conforman la llamada «Escuela de Tarragona» han abierto un espacio
en el aquella se vuelve un hacer cientifico y literario posible, una hete-
rodoxia materializable. La «Escuela de Tarragona» se ha constituido en
una representacion fundamental en antropologia médica de la peninsula
ibérica y de Europa del sur, producto de una concepcion critica y flexible
de la antropologia, donde la autoetnografia ha sido uno de sus rasgos de
referencia. El desarrollo de esta Escuela se entiende, no sdlo desde los vin-
culos cientificos y profesionales, sino también desde una cierta valentia
en las relaciones humanas y personales. En este sentido, cabe destacar a
Susan DiGiacomo como figura pionera en desafiar una cierta hegemo-
nia y adentrarse en la practica autoetnografica. Junto a ella, Marta Allué,
Mari Luz Estaban, Josep Comelles y Oriol Romani han contribuido al
desarrollo de un contexto de posibilidad para la autoenografia dentro de
la academia, cuyas huellas pueden verse en generaciones posteriores de
antropélog*s, como Martin Correa-Urquiza, Ilaria Cover o Isabella Ricco
junto con algun*s de I*s autor*s que participan también en esta obra. Esa
primera generacién discurrid entre los aflos en que hacer autoetnografia
era sumamente controvertido, abriendo asi nuevas puertas a la antropo-
logia. En ell*s hallamos los cimientos para una invitacién a cuestionar
ciertos esquemas clasicos y otros cimientos metodolégicos descascarados,
para poder crear conocimiento cientifico también desde otros lugares. La
obra que presentamos aqui se inscribe en la Escuela de Tarragona y en el
esfuerzo por aunar la creatividad, la apertura a nuevos didlogos y el rigor
cientifico, en la busqueda de lugares donde producir algo nuevo es posible.
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Del no-lugar de la cotidianiedad y los afectos a la autoetnografia
como eleccion epistemoldgica

Como hemos sefialado, la autoetnografia es una eleccion epistemologica
—remueve los cimientos de qué es conocimiento y cuales son los modos
de conocimiento validos— y, como toda eleccién epistemoldgica, contie-
ne una apuesta politica —la forma en que las relaciones de poder se ven
afectadas por esa eleccion—. La primera apuesta fue de Susan Di Giacomo
y sin las elecciones que ella hizo este libro no hubiese sido posible.

En el aflo 2012, las editoras asistiamos a los seminarios que impar-
tia Di Giacomo en el marco del Master en Antropologia Médica y Salud
Internacional de la Universitat Rovira i Virgili. Hay muchas maneras de
ayudar a pensar la etnografia como método de investigacion y un sinfin
de lecturas canonizadas, pero Di Giacomo nos propuso leer «The Vulne-
rable Observer», de Ruth Behar, junto con otr*s cuya praxis metodoldgica
incluia la autoetnografia. Nos sentimos afectadas, de modos distintos, por
el caracter autoetnografico y el potencial antropologico de estas obras, asi
como por el modo en que las categorias de «experiencia» y «observacion
participante» adquirian un nuevo sentido, un sentido alejado de la auto-
evidencia de la experiencia’.

Aunque la autoetnografia es un campo que engloba narrativas de
muy diversos tipos —y este libro es una buena muestra de ello—, trabajos
como los de Ruth Behar o Jeanne Favret-Saada sobre la brujeria contem-
poranea en Sudafrica y Francia, respectivamente, proporcionan ejemplos
para repensar modos de aproximacion a fendmenos sociales cuya riqueza
simbdlica y afectiva escapan a la mera observacion de las practicas que
conforman los «rituales» de brujeria. La descripciéon del ritual desde el
interaccionismo simbolico ha sido objeto de multiples escritos, pero la
paradoja en la que se encuentra Favret-Saada durante el transcurso de su
trabajo de campo da cuenta de los limites de la vision clasica de la obser-
vacion participante para su estudio. Al recibir una invitacidon del campesi-
nado para participar de los rituales de brujeria que ella misma estudiaba,
describe el siguiente dilema:

3 Por «evidencia de la experiencia» la historiadora Joan W. § ScotT (1991) entiende el uso
acritico y deshistorizado de la categoria de experiencia. Scott rescata el concepto de expe-
riencia como categoria histdrica, cuyo significado ni es transparente ni habla por si solo, sino
que depende de sistemas ideologicos dados.
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Inicialmente no paré de oscilar entre dos dificultades: si ‘participaba; el tra-
bajo de campo se convertiria en una aventura personal, es decir, lo contrario
de un trabajo; pero si trataba de ‘observar’, lo que significaba mantenerme a
distancia, no tendria nada para «observar». En el primer caso, mi proyecto
cientifico se veria amenazado, pero en el segundo estaba arruinado (FAVRET-
SAADA, 2013 [1990]: 62).

La eleccién de Fravet-Saada de participar en los rituales tuvo impli-
caciones que van mas alla de la ruptura del mutismo con el que el cam-
pesinado de la Bocage gestionaba sus interacciones con la investigadora
cuando ella les preguntaba por la brujeria previamente a participar en los
rituales. Por el contrario, supuso la apertura a un modo de conocimiento
que Fravet-Saada describe como «ser afectado»* al dejarse atravesar por
las palabras y los actos rituales desde una posicion concreta dentro del
sistema de la brujeria. Hacerlo le lleva a experimentar reacciones que no
tienen que ver con la creencia de que los sortilegios puedan perjudicar la
vida de una persona —como tampoco son las creencias el lugar desde el
que el campesinado se siente afectado por la brujeria—. Al mismo tiempo,
«ser afectado» es un modo de conocimiento que no apela a la empatia, en
tanto la experiencia propia no nos informa de la experiencia de 1*s otr*s.
Por el contrario, Favret-Saada, al participar del ritual y dejarse «embru-
jar» accede a aspectos no-verbales de la comunicacion y la experiencia, a
intensidades y afectos que acontecen y son posibles dentro de un sistema
concreto cuyo conocimiento es opaco a la mera observacion. La eleccion
de proporcionar un estatuto epistemologico a esta dimensién de la co-
municacion y los afectos confiere al trabajo de Favret-Saada la fuerza de
reconfigurar el binomio publico / privado en el seno de la antropologia ya
que lo que previamente era el dominio de los diarios de campo, escritos
sin intencion de ser publicados como trabajos académicos, se nos muestra
formando parte de un método propio de la tarea antropoldgica.

No todos los trabajos autoetnograficos tienen una estructura que hace
coincidir el objeto de estudio (la brujeria, por ejemplo) con aquello que
la persona investigadora experimenta en primera persona, si bien este ha
sido un campo prolifero para abordar los procesos de salud/enfermedad/
atencion desde el terreno de la autoetnografia en el marco de la Antropolo-
gia Médica. Son frecuentes, y en estos dos libros hallamos varios ejemplos
de ello, las autoetnografias desarrolladas por «usuari*s» o «pacientes» vy,

4 Mantenemos la designacion de género del original en francés «Etre affecté.
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en ocasiones, por profesionales de la salud que experimentan los procesos
de atencion desde su rol profesional (véase por ejemplo las etnografias de-
sarrolladas desde enfermeria o las escritas por terapéutas). Carolyn ELLIS
et alii (2010) introducen una clasificacion extensa de las autoetnografias
que distingue estas autoetnografias «nativas» o «indigenas» de un amplio
corpus de narrativas donde las reflexiones autoetnograficas forman parte
del método a través del cual se afronta el estudio situado de «I*s otr*s».
Esto puede incluir cambios en la forma de acercamiento, la incorporacion
critica de epifanias o afectar al enfoque de las técnicas, como en las lla-
madas «entrevistas diadicas reflexivas» que atienden a la dindmica emo-
cional y al modo en que los significados son construidos en una compleja
interaccidén dificilmente registrable por los dispositivos de grabacién. En
todas ellas, los aspectos cotidianos y habitualmente desechables de la in-
vestigacidn, lo relacionado con ese extenso mundo de la involuntariedad
y los afectos que Favret-Saada renuncia a maquillar, se aparecen como
relacion social en si misma y fuente de conocimiento significativo.

La etnografia es una practica que constantemente ha de definir, jus-
tificar y negociar la distancia y, en ese contexto, la autoetnografia emerge
justamente como «la forma radical de antropologia en casa» (ESTEBAN,
2013:52). La conocida como Antropology at Home o «Antropologia en
Casa» surge a raiz del analisis de los conflictos raciales que se incrementa-
ron en Reino Unido durante las décadas de los 80 y los 90. Se trata de una
antropologia hecha por antropélog*s en su propio contexto cultural que
ha conllevado un esfuerzo por descolonizar la mirada de la antropologia
y su potencial para recrear el sujeto central «describiendo» las periferias
geograficas de Occidente. Aun mas, la antropologia en casa, propone de
dejar de hurgar solo en «I*s otr*s» para entrar en las intimidades de oc-
cidente, en ese «yo» construido frecuentemente por oposicién a I*s otr*s.
Pero incluso dentro de esta antropologia en casa, aparecen una serie de
no-lugares en el sentido que Marc AUGE (1992) le confiri6 al no-lugar
tisico: espacios vividos como transitorios y carentes de la importancia que
les dotarian de un estatuto propio. Nuestra aproximacion a la autoetno-
grafia a través de esta compilacion es una apuesta también por contribuir
a un giro epistemologico que convierta el no-lugar de la cotidianidad, la
vulnerabilidad y los afectos en un lugar propio, temporal y espacial, de
la practica antropologica. Este es el sentido en el que la publicacién ad-
quiere el titulo de «Autoetnografias, cuerpos y emociones», indicando que
tanto el cuerpo como las emociones, entendidos ambos como formacio-
nes historicas en proceso, constituyen el punto de partida de la experien-
cia de estar-en-el-mundo y de articular modos de saber.
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Perspectivas metodoldgicas: la fabula de las etnografias «objetivas»

En su prélogo a los Argonautas del Pacifico Occidental, Bronislaw MALI-
NOWSKI dice:

Precisamente ahora que los métodos y fines de la investigacion etnoldgica han
tomado forma, que personas bien preparadas para este trabajo han comenza-
do a recorrer los paises salvajes y a estudiar a sus habitantes, estos salvajes se
extinguen delante de nuestros propios ojos (1922: 27).

Esta es una de las aparentes preocupaciones que uno de los maestros
de la Antropologia Social y Cultural refleja en un muy masticado libro por
estudiantes de antropologia. Después de su muerte, encontraron el diario
de campo —y personal— de aquella investigacion que fue publicado por
su esposa (MALINOWSKI, 1989). En ese diario aparece un Malinowski con-
fidente con las paginas de un cuaderno para si, pretendidamente intimo
—no publicable—, con preocupaciones que se «oponen» drasticamente a
las que nos habia mostrado en Los Argonautas. En el diario, las mayores
preocupaciones de Malinowski eran no poder ver a su madre (;era quiza
un espléndido Edipo?), no haber hecho ejercicio fisico (;algo narcisista?),
no haberse pinchado arsénico (;hipocondriaco?), el sexo con los salvajes
(no entraremos en detalles), suefios homosexuales consigo mismo que pa-
rece narrar entre un ansia de hedonismo y sentimientos de perturbacion,
y cuestiones simultdneamente esclarecedoras y destructoras de la diaposi-
tiva idilica del «buen salvaje», ya que nos cuenta: «en ocasiones me sentia
furioso con ellos, particularmente porque después de darles sus porciones
de tabaco, se me iban. En conjunto mis sentimientos para con los nativos
tienden decididamente a exterminate the brutes» (MALINOWKSI, 1989: 89)

El motivo de esta pequefia introduccion es generar una estampa mas
o menos grafica de la «ficcién etnografica» que la historia de la antro-
pologia clasica, y aun la antropologia ortodoxa, se empefia en mostrar-
nos en un afan adoctrinador. Si bien para finales de los ochenta ya habia
antropolog*s dispuest*s a apostar por la autoetnografia (ALEGRE & Ricco,
2017), la salida a la luz del diario de Malinowski supuso una fisura, un
punto de inflexién que, para los mas fundamentalistas, desbarata y sigue
poniendo hoy en tela de juicio la «autoridad antropoldgican.

En El antropélogo como autor (GEERTZ, 1989) —libro publicado el
mismo ano que el diario de campo de Malinowski— Geertz hace una cri-
tica al yo autoral de I*s antropdlog*s Levi-Strauss, Evans Pritchard, Bro-
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nislaw Malinowski y Ruth Benedict’. En su texto nos plantea la distincién
entre «estar alli» y «estar aqui», diferencias espaciales que ubican a la per-
sona antropologa en un transito metodoldgico, insertando el problema de
la etnografia en el plano literario. La importancia de enfocar la etnografia
como un transito —un estado de movimiento en lugar de una distancia
fijjla— nos condujo a nombrar el Coloquio de Autoetnografias «Estar alli,
estando aqui».

GEERTZ explica las dificultades de hacer del texto antropologico el
lugar de encuentro del estar alli y el estar aqui (1989); dos topos que se
corresponden con la experiencia cercana y la experiencia distante (1983)¢,
de transitar un recorrido del concepto al espacio y del espacio al papel. Un
modo de ubicar nuevamente a la persona etndgrafa en las encrucijadas
que, en las épocas cldsicas de las etnografias de los exotismos, se maqui-
llaban de un ingenuo intento de objetividad positivista —y también, en
parte, naturalista— que resultaba una ficcion-fantasia.

Esta ubicacion de conceptos en el texto es también la del/la etndgrafo/a
en el campo. La distincion resulta pertinente en tanto que, la metodologia
etnografica es siempre la plasmacion de un transito de espacio y tiempo,
interpelado por la interaccién humana, y un juego de intersubjetividades
que hace dificil un hacer «objetivo» del texto, mas atn si entendemos por
objetividad un proceso ajeno a quien investiga y replicable mas alla de los
contextos. Pensemos en las propias acepciones que nos da la-RAE al res-
pecto del concepto que define la interpretacion cultural que la academia
y la ciencia ha hecho del mismo: 1. Perteneciente o relativo al objeto en
si mismo, con independencia de la propia manera de pensar o de sentir.
2. Desinteresado, desapasionado. Poco que decir a su respecto, excepto

5 Cabe destacar que Geert solamente toma una obra de cada autor/a (en el caso de Mali-
nowski se basa inicamente en el diario de campo, texto no publicable) un aspecto que, junto
a la escasa ubicacién y contextualizacién que realiza de quienes son objeto de su critica,
genera cierto grado de desconfianza epistemologica.

6 En Conocimiento local (1983), Geertz, retomando a Heinz Kohut, distingue la «experiencia
proxima» y «experiencia distante» para explicar el quehacer etnografico. Alude a ese movi-
miento de ir y venir desde la «proximidad» de los conceptos que las personas informantes
emplean para definir lo que ven, sienten, piensan e imaginan, desde la proximidad a la «dis-
tancia» que las/os especialistas emplean para impulsar sus propositos cientificos, filosoficos
o practicos. Este transito nos invita a no recluirnos en la experiencia préxima que nos dejaria
enmarafiados en lo verndculo, pero tampoco a cerrarnos a la experiencia distante que nos
dejaria encalladas/os en las abstracciones (Geertz, 1983).
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recordar a Susan DiGiacomo: «es simplemente imposible estar emocio-
nalmente involucrado y friamente desapasionado mientras investigamos
nuestra propia sociedad» (Di1Giacomo, 2013: 70). El relato etnografico
deambula entre un campo interpretado por un sujeto, los que nos lleva
a un texto subjetivo, pero que histéricamente ha pretendido performar
un sentido cldsico-positivista de la objetividad. Sin embargo, Valetta, la
esposa de Malinowski nos mostré que las obras clasicas antropologicas,
muchas de ellas etnografias colonialistas, no se correspondian con lo que
habia sucedido en el campo, sino que era la autoridad de la persona etno-
grafa lo que convertia los textos en una «entidad» irrefutable.

La autoetnografia permite e invita a que la persona autora se exponga
en el texto sin abandonar el transito entre lo cercano y lo distante. Mas
aun, incita a que dicho transito forme parte de la creacion de conocimien-
to cientifico, haciendo posible mostrar las fortalezas y debilidades de si
mism*. Aquellas etnografias guardaban en sus vergiienzas ficciones cuyo
valor social se perdia al ocultarlas; un valor que renace cuando el cuerpoy
las emociones son activamente incorporadas en el quehacer antropoldgi-
co. Esto no quiere decir que las etnografias que no incorporan la metodo-
logia autoetnografica no gocen de valor cientifico, que sean meras fabulas.
La intencidn es, en todo caso, poder abandonar en algtin punto ese estadio
de resistencia politica que ha tenido la autoetnografia, justificindose cons-
tantemente y, quizd, interpelar a aquellas «objetividades» que, probable-
mente, se legitimaban desde la autoridad autoral (valga la redundancia).

Desde que comenzamos primer afio de carrera, a I*s antropolog*s se
nos entrena en una serie de metaforas para ser etnograf*s. Para «estar alli»
hemos de sumergirnos, empaparnos, zambullirnos, introducirnos, atrave-
sarnos, penetrar o ser penetrad*s por, y un largo etcétera en la comunidad
estudiada. Sin embargo, aquello que nos atraviesa y nos penetra «estando
alli» deviene en un texto, en un género discursivo que debe ser capaz de
introducir todo aquello, pero sin estar presente. Si los recursos literarios
en nuestros textos etnograficos son un esmero por hacer desaparecer los
sujetos (autor*s/lector*s/y a veces los sujetos estudiados) para convertirlos
en objetos (un texto impersonal/un objeto de estudio/una funcionalidad),
lo que acabamos encontrando es un* «autor* implicit*» que genera un
dialogo que puede ser interpretado como una complicidad con I*s lector*s
que, desde que cogen el texto, firman un contrato narrativo en el que, casi
por herencia divina, pueden decidir creer y dar legitimidad a esas pala-
bras.
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La necesidad del «yo autoral» como figura epistémica, foucaultiana-
mente hablando, es lo que otorga la capacidad de producir «episteme» y
la necesidad cientifica de desaparecer, o al menos intentarlo. En la figura
epistémica de la autoria, en el caso de aquella antropologia clasica, radi-
ca justamente la posibilidad de ficcién si no somos honest*s con quie-
nes pueden llegar a leerlo, si no ofrecemos el contexto subjetivo cuando
creamos el texto. La ficcionalidad de aquellos textos tiene que ver con el
empefio en hacer desaparecer las «cercanias» y las «distancias» que acon-
tecen en el proceso metodologico, lo que acaba en un texto final con unos
acontecimientos y fendmenos que, en cierta medida, se convierten en fa-
bulas por insistir en las «ausencias». Es en aquella distancia entre el texto
publicado y la experiencia sucedida (digamos, entre los Argonautas y el
diario de Malinowksi, por ejemplo), que podemos derivar en una fabula o
bien adentrarnos en otro tipo de descripciones y reflexiones.

En El antropdlogo inocente, Nigel Barley explica que la pretensiéon
de una supuesta neutralidad de quien investiga a la hora de realizar un
trabajo de campo es inaccesible. Toda persona investigadora, como ser
humano, presenta una carga de subjetividades impuesta tanto por su ex-
periencia individual como por su situacion en un colectivo, imposible de
soslayar al momento de la propia realizacion de su trabajo de campo. Nin-
gun método cientifico le permitird desatarse de su aparataje cultural. Las
interpretaciones y afirmaciones en una investigacion seran las interpreta-
ciones personales —y colectivas’—, y quien investiga inevitablemente va
a establecer las valoraciones a partir de su situacion cultural, es decir, con
respecto a las condiciones generales de su situacién en el proceso de la
investigacion (BARLEY, 1983).

En el contexto cientifico actual, el significado de la objetividad puede
ser cuestionado desde algunas esferas (HARLING, 1993), y la subjetividad
es al menos reconocida en ciertos lugares, cambiando entonces la forma
de hacer los textos y, por tanto, de hacer etnografia. La distancia entre el
estar alli y el estar aqui, entre lo vernaculo y lo abstracto, entre la experien-
cia préxima y la experiencia distante, entre la inmediatez del campo y la
lejania de la escritura, entre ell*s y nosotr*, todas esas distancias pueden
hacer que la etnografia caiga en una cierta ficcionalidad ingenua y prema-
tura si no se trabaja desde algun lugar con la subjetividad. Es posible que la

7 Las cursivas son de la autora.
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autoetnografia suponga a veces una desnudez incomoda. Es posible que
tal exposicion no sea siempre necesaria, pero, de alguna manera, seran
necesarios unos pies y unas manos desnudas, que ubiquen posiciones en
el campo y explique cémo, de modo inevitable, modelamos aquello.

Esta obra intenta justamente dar la vuelta y leer la historia de la Antro-
pologia también desde otros lugares, contextualizdndola, como hizo ella
con las culturas al buscar exotismos. La idea de esta introduccion no es
mas que interpretar la etnografia del mismo modo en que ella ha intenta-
do interpretar a I*s otr*s: como una construccion social, cambiante, a mer-
ced de fuerzas hegemonicas y subalternas, inserta en un contexto social,
politico, econémico e histdrico. No se trata de una oposicion dialéctica a
las obras de la antropologia clasica, sino de reconocernos —publicamente
0 no-como parte del engranaje de la produccién de conocimiento. Se trata
de esa labor siempre pendiente de reescribir la antropologia, su creacion
y nacimiento, en relacion con el tiempo y el espacio, verla como podemos
ver otras relaciones en el trabajo de campo. La propuesta es una invita-
cién a diluir la idea de objetividad cientifica naturalista para comprender
que esta es en s misma consecuencia de pensamientos, emociones y actos
subjetivos historicamente situados. Poner en tela de juicio la propia idea
de ciencia no es algo nuevo, sin embargo, la autoetnografia es el terreno
donde los debates acerca de nuevas formas de objetividad pueden abrirse.
Por eso hemos querido empezar interrogando a Malinowski no tanto para
restar valor a su obra sino para imaginar la espléndida autoetnografia que
nos hubiera ofrecido si el diario hubiera dialogado con los Argonautas. Su
ausencia no nos habla solo de una eleccién de Malinowski sino del contex-
to de la disciplina como reguladora del conocimiento.

Los temas que se tratan en este libro son extensos, y lo son por una
serie de cuestiones. En primer lugar, tanto este tomo como el de perspecti-
vas feministas recoge profesionales que se encuentran en lugares diversos:
tanto geografica, como profesional, académica, situacional y contextual-
mente. Con respecto a la geografia nos acompanan profesionales de dife-
rentes partes de Europa, desde los Paises Bajos al Estado espafiol, asi como
autoetnografias situadas en espacios latinoamericanos. A nivel profesio-
nal no tod*s estan inmers*s en el mundo académico, sino a pie de calle.
Gran parte de quienes participan en esa obra trabajan o han trabajado
como profesionales de la salud, lo que enriquece atin mas el debate, dado
que aportan perspectivas practicas que nos son imprescindibles y abren
un terreno rico para el didlogo. Aquell*s del mundo «mds académico» o
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dedicad*s a la investigacion presentan perfiles diversos, desde profesor*s
emérit*s a juniors en plena efervescencia de sus tesis doctorales. En su
conjunto, aportan posiciones tedricas y practicas diferentes que muestran
la heterogeneidad de ubicaciones epistemologicas, metodoldgicas y éticas
que permite el hacer antropoldgico. Los hilos conductores de los relatos se
entrelazan con sus temas de investigacion o hazafias personales que han
querido compartir para generar conocimiento cientifico desde una suerte
de «imaginacién antropolégica», recordando a MiLLs (1961), gracias a la
creatividad que requiere la escritura de un texto autoetnografico.

Por otra parte, estan cargados de una cierta valentia que no podemos
desprender de este género, la de desnudarse, la de hurgar en las propias
yagas para abandonar las ajenas, la de describirnos sus experiencias desde
lugares tan complejos como son la autorreflexion, la autoexploracién y la
autocritica, llevandolas a un didlogo con el trabajo de campo y la teoria
para hacer antropologia. Los textos nos invitan a rompen con los parame-
tros hegemonicos que, desde la ilustracion, nos exige la academia. Como
deciamos, esto no los ubica en un mero texto literario, aunque siempre
la antropologia lo es, sino que supone la exposicion de los debates inter-
nos que suceden a 1*s investigador*s, para llevarlos al papel y generar un
didlogo con I*s lector*s que haga crecer dicho conocimiento. Una suerte,
como explica Josep Comelles, de Dr. Jekyll y Mr. Hyde que se nos parece
en algin momento de la vida académica. Una especie de ruptura con la
llamada al sentido comun de las exigencias cientificistas, a menudo fun-
damentalistas, que entran en contradiccion con la propia fluidez de los
fendmenos sociales y culturales.

En general, hablar de autoetnogratia exige la justificacion, la bus-
queda constante de legitimacion para textos de este tipo, una constante
aparicion de citas y referencias bibliograficas, como quien busca jurispru-
dencia, hacia un precedente de veracidad y rigor al presente. A pesar de
encontrar esta tendencia en los textos, su lectura reversa es justamente la
inversa. La idea es salirnos de esa constante y de la constante oposiciéon/
resistencia desde una subalternidad, para mostrar la diversidad de postu-
ras y posibilidades de la etnografia.

L*s lector*s pueden encontrar en estos manuscritos el «otro lado» de
la situacion. Los textos que aqui se presentan no solo son experiencias
autoetnograficas, sino un compendio de experiencias que pone de ma-
nifiesto una cierta militancia por una antropologia «de una/o misma/o»
(EsTEBAN, 2004), nada mas en contacto con la realidad vivida y experi-
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mentada, con el trabajo de campo, con la relacién con los llamados in-
formantes, con las emociones que aparecen en el transcurso, con todas
las disyuntivas, preocupaciones y aciertos, entendiendo el lugar situado e
histérico de dichas experiencias (Harling, 1993). Nada mas cerca de lo que
busca la antropologia: el conocimiento del ser humano, con sus mas no-
tables asperezas, con sus verdades relativas, con todo aquello que supone
también ser antropodlog*.

Enlos textos se cuestiona nuestra propia autoridad como antropdlog*s,
entrecruzandola con autoridades hegemodnicas como «ser médic*». Textos
que abren el debate sobre hacer de la escritura un proceso catartico y te-
rapéutico y otros que lo son en evidencia. Narrativas que nos ensefian la
convivencia entre el hacer personal y el hacer etnografico, derivando de
ello un mayor conocimiento y una mayor profundidad de acceso a uno/a
mism* que, cuando se hace antropologia en casa, es también conocer a
I*s otr*s. La autoetnografia permite que ese cruce dialogue con una lar-
ga historia de antropologia colonialista, obsesionada con la objetividad-
positivista, con la distancia y con la neutralidad. En algunas narrativas los
desnudos son mas evidentes, en otras debemos leer entre lineas. Todas
ellas, sin embargo, buscan la interaccion con I*s lector*s. Todas proponen,
de alguna manera, que la persona que las lea encuentre algo con lo que
identificarse, algo que le haga cuestionarse, que le haga cuestionar lo que
le rodea. Porque, al fin y al cabo, en toda etnografia no deja nunca de ha-
ber una autoetnografia.
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