CORAL CUADRADA MAJO
Pobresa, marginacio i sexe a 'edat mitjana

Lo quint peccar que és gran fluix de sanch és puteries especials: sent Agosti fa qiiestio
si entre christians se poden sostenir bordells. Diu que hoc, bordells generals a una
part de la ciutat, axi com los mesells quells fan estar apartats, per qué la malicia nos
pegite als altres: axi les dones piibliques se peguen si estan entre los altres.

Sant Viceng Ferrer, segle xv

Es prou conegut que la imatge de la pobresa no fou univoca al llarg de I'edat
mitjana, sind que pati una transformacié notable." El pobre mendicant dels primers
segles medievals, que per vocacié es desprenia dels béns del mén i seguia les passes de
Crist, el pauper Christi, rebia una acceptacio positiva.” Seguint diversos fragments de
les Escriptures, els nostres autors medievals —com els de la resta de la cristiandar— fan
dels pobres els fills de Jesucrist; aixi, sant Viceng Ferrer escriu que «los fills [de Déu]

Aquest estudi s'inscriu dins de les recerques de la Xarxa Dona i Cultura, finangada per la CIRIT, amb referéncia
1997XT-00037, de la qual séc membre com a investigadora del grup interdisciplinari GREC (Génere, Raga,
Ertnia i Classe) de la Universitat Rovira i Virgili. Segueix una de les meves vies d'investigaci6, Vegeu, en aquest
sentit, els meus articles: «Les dones en el treball urba (segles xiv-xv)n. Anuario de Estudios Medievales, 29 (1999),
p. 219-234; «Dones i naturalesa a les societats antigues i medievals: arguments per a la submissio del treball
femenin. Revista de Catalunya, 145 (1999), p. 22-32; «El segle de les dones a la Mediterrania: una perspectiva
historican. El segle de les dones a la Mediterrania. Barcelona: 2000, p. 27-33; «Esclaus i esclaves a la baixa edat
mitjana: els diferents destins de canvi de vidaw. De lesclavitud a la Uibertat. Esclaus i lliberts a U'Edat Mitjana.
Barcelona: 2000, p. 325-340; «['esposa d'un mercader: Margherita Datini (segles xiv-xv)w. Els papers socials de
les dones (1). Tarragona: 2001, p. 19-31; «Filar i teixire. £ Temps, 887 (2001), p. 54-55; «Dor, patrimoni i
treball femeni, Dues recerques en comparacié: 'area milanesa i l'area barceloninas. Estudis Historics i Do-
cuments dels Arxius de Protocolss, XIX (2001), p. 23-46. La redaccid d’aquest treball s'ha afavorit mercés els ajuts
institucionals rebuts; agraeixo, per tant, les subvencions concedides per la DGICYT, la CIRIT i el SGFPD per
poder portar a terme aquesta recerca i les que I'han precedida (referéncies BE91-351, URC-1692, STV-92-E-
1065, PS91-0072, EE92/2-248, PS95-0161, HF1997-0186 i PB98-1514).

HernaNDO, Josep. «Realidades socioecondmicas en el Libro de las Confesiones de Martin Pérez: usura, justo
precio y profesion.. Acta Mediaevalia, 2 (1981), p. 106: «La verdadera pobreza es la caracterizada por el

21



Coral Cuadrada Majo

s6n los pobres... Jesucrist és lo pare dels pobres». En conseqiiéncia, ens trobem amb una
accepracio de la pobresa, que és el primer aspecte que cal remarcar. Sant Viceng mateix
fa dir a un personatge d’un dels seus exemples: «Senyor, vés voleu que yo sia pobre en
aquest mén, axi com vos: sie feta la vostra voluntat.» Ara bé, aquesta visié del pobre
fou gradualment substituida,” amb el creixement de les ciutats i sobretot en epoques de
fams, epidemies i crisi, pel vagabund, ociés, gandul, jugador, quasi delingiient, i assi-
milat a les ‘gents de malviure’," les primeres disposades a participar en bregues i avalots:
Ramon Llull, a la seva obra Blanguerna, mostra com els pobres arriben a amenagar amb
la revolta contra els rics.

Perd no tots els pobres eren considerats de manera homogenia, car hom ja distingia
aI'época entre els capraires —que ja havien nascut pobres i, per tant, eren irrecupera-
bles— i els vergonyants —que per avatars del desti havien caigut en la pobresa—, a més
dels voluntaris. Sovint, els qui mouen més compassié i afany d’ajuda sén els
vergonyants. Ho podem veure en textos de Llull o de Francesc Eiximenis; el primer, al
Llibre de meravelles, explica perfectament el problema social que afectava aquelles per-
sones a qui la fortuna havia girat I'esquena: «Félix e En Poch-me-preu venguéren alber-
gar a un hostal on era un pobre hom e sa muller e tres infants. Aquell hom era stat de
gran honrament e riquesa, e havia gran pobresa, ¢ moria de fam ab sos infants; car havia
vergonya de sa pobresa, e no volia acaptar per I'amor de Déu, per ¢o que les gents no
coneguessen que ell fos pobre...» I a Blanguerna els inclou entre els més necessitats
quan escriu que «el canonge de pobresa pobrement vestit, acaptava a pobres
vergonyants, e a pobres despoderats, e a puncelles a maridar, e a infants orfens, als quals
fahia mostrar algun mester de qué vivissen».

Aquesta consciencia social i difusa de la beneficencia és palesa a rots els municipis
medievals a la baixa edat mitjana; aixi, a la ciutat de Tarragona, el Consell acorda la
provisié per a la contribucié de pobres i miserables el 1359;* més endavant, el mateix

evangelismo, es fundamentalmente la respuesta voluntaria a una vocacion. La realizacion pricrica de ral estado
de pobreza es la de aquellos que ‘podrian labrar et trabajar de alguna manera... desanpararon ¢l mundo et las
riquezas et los parientes et todas las onras del mundo et fuéronse en pos de Thesu Christo semejindol en commo
era pobre et commo andava desnuyo por la tierra.» Vegeu també Manseril, Renato, «Evangelismo e povertis,
A: La concezione della poverta nel Medioevo. Bolonya: 1974, p. 184 (a cura d'Ovidio Capitani).

Sobre la mutacié de la concepeid de la pobresa, ¢f Lorez Atonso, Carmen. Los rostros y la realidad de la pobreza
en la sociedad castellana medieval. Siglos XT1I-XV. Madrid: 1983.

Davant dﬁqurs:s tipus de pnhrﬂs, el fet que no ho siguin per vocacio i la picaresca que minuciosament descriu
Martin Pérez en el seu Llibre de les confessions, escrit als voltants de 1316, provoca certs recels en l'autor. El
confessor, en rebre tals pobres, ha de vetllar pel compliment del seu ofici, els ha de fer «rogar a Dios» i assistir a
les préediques i misses. Deixar el seu «mester, que es pedir et mendigar» pgr «tornarse a tanner estrumentos et
juglear» és jutjat severament, més encara si abandonen el deji, una alera pricrica habirual del pobre, per con-
vertir-se en «taverneross i «garganteross, of. HERNANDO, Joser. «Realidades socioeconémicas....», op. cir., p. 105;
Morrar, Michel. «Il concerto della poverta nel Medioevo: problematicar. A: La concezione..., op. cit., p. 29, i
també GoaLiN, Jean-Louis. Les musérables dans { Occident médieval Paris: 1976.

Actes Municipals (en endavant, Actes), 2. Tarragona: Col-leccié de Documents de I'Arxiu Historic Municipal de
Tarragona, 1983, p. 51.
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any, es fa menci6 del «censal de la bacina dels pobres vergonyants»® el 1375 es deter-
mina «que los honrats en Johan Sanxi¢ e en Berenguer Marti, mercader, vajen per la
Ciutat ab los parroquials ensemps, per distribuir e donar, per amor de D¢u, a pobres
vergonyants, ¢o que.s devia donar en lo fossar de la Ciutat, en temps de Quaresman.’
Pero I'assisténcia als pobres era limitada i1 dirigida a uns quants, que tenien ben
coneguts; d'aquesta manera, el Consell Municipal, el 1384, entre els seus comptes fa
constar: «Retenits més vos, les quals nosaltres havem donades en la caritat, la qual lo
dimecres de la Setmana Santa proppassada se dona per la ciutat, segons que tots anys és
acostomat, en lo monestir dels frares manors, les quantitats les quals se donaren en la
dira ciutat a les persones que apparen per menut en mig full de paper, per les quals
compram lo pa que s'i dona...»,” i el 1393 consta I'hospital de la ciutat «per los pobres
acullir».” La fundacié d’hospitals és ressaltada per Llull, com el que fan Evast i
Blanquerna, tot un model laic de beneficencia. També les ajudes a les donzelles a mari-
dar, a les noies pobres sense dot, troben resso a casa nostra: el 1418, I'arquebisbe Pere
Sagarriga, en dictar el seu testament, deixa en llegat, per aquest concepte, trenta lliures
per a dues noies pobres, una de ciutar i una altra del Camp."

Eiximenis, de la seva banda, torna a remarcar la deshonra que significa per als
vergonyants haver de viure de la caritat: per aixo, calia que 'ajut els arribés en secret,
oculr als ulls d'altri: «Tantost com sies en raula te n'aja lo cor que la primera cosa que
hix de I'ast o de la olla sia partida axi que la primera porcié vaja a Déu, go és, als po-
bres, e majorment e amagadament als vergonyants.» Quant als capraires, a vegades son
confosos amb els delingiients i altres vegades troben falsos pobres i falsos contrets, que
simulaven miséria i malaltia per rebre almoina i no haver de treballar. Eiximenis recull
aquest neguit i en proposa l'expulsié, mesura que de fet ja aplicaven amb forca
treqii¢ncia les autoritats: «Los rectors de la comunitat deuen haver aci ull obert que no
lleixen mendicar ne haver hom indigent, siné aquells de qui saben que sén vers pobres
de fet e han manifesta necessitat.» També creu que els veritables pobres, per ser
reconeguts, haurien de porrar «qualque senyal public» que els distingis dels altres, que
«tolen e sostraen les almoines a aquells que de fet sén pobres, per la qual cosa deu hom
esquivar ab menaces o ab penes, aixi com a diables».

Si, com s'ha vist, l'assisténcia i la beneficéncia exigeix en gran mesura el coneixement
i/o control dels assistits, no ens ha d’estranyar la poca disposicié dels organismes publics
vers els forasters indigents. Més encara els pobres d’altres nacions, els quals rebien un

Ibidem, p. 109 i 135.
Actes, 3, 1984, p. 127.
Actes, 4, 1985, p. 125.
Actes, 7, 1988, p- 99.

Arxiu Historic de Tarragona (AH'T), perg. cal. 3, ¢. 21, mim. 1: «ltem, triginta libras Barchinone per duabus
puellis pauperibus maritandis, una de civitate et alia de Campo, videlicet utreque quindecim libre annuatim.
Et si non reperiantur a modo predicto, dentur illi de civitate solum, vel de Campum solum, omnes dicte
triginta libre, prout maior ingruerit necessitas, ad cognicionem predictorum [marmessors|.»
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tracte encara més pejoratiu i discriminat, segons es dedueix de les ordinacions del
Consell de Cent barceloni a la primera meitat del segle x1v: «tot mendicant, sia hom,
sia fembra, que sia estrany, ne d’altra llengua, que sia en Barchinona» ha de sortir dels
termes de la ciutat abans de quatre dies."" Prevencions que no sén només propies de la
capital del Principat, sin6 que tenien paral-lelismes arreu, a moltes altres ciutats, les
quals delineen una forta politica de tancament envers els forasters. Aixi, a Bolonya es
crea, el 1400, 'anomenat Ufficio delle bollette, un fitxarge sistematic dels pobres que
passaven per la ciutat, amb la hinalitat de controlar els indigents i vagabunds, i comenga
a ser regular i normal la possibilitat de la seva expulsio.

En temps de caresties les mesures s'endureixen. Per exemple, el 1374, any fatidic de
gran fam i de manca absoluta de blat, a la ciutat comtal es criden bans continuats per
prohibir I'entrada de marginats: «Ara hoiats, per manament del batle ordonaren los
consellers ¢ promens de la ciutat que negtin patré de nau, leny o altre vaxell strany o
privat no gos negunes persones mendicans o pobres, ne sclaus de qualsevol nacié sien,
ne jueus, portar o fer portar ne descarregar en la ciutat de Barchinona o en lo territori
o termes d’'aquella o dins la vegeria sua.»'* Igualment es decreta que tot pobre surti de
la ciutart si no vol treballar: «que tot hom e tota fembra qui acapta o vaie acaptant
mendicant, dins VIII dies primers vinents se sia mes ab senyor o ab dona per star ¢
guanyar la vianda, o.s sia mes en alcun ofhici e faga feyna de ses mans, en tal manera
que no acapte, o dins les dits VIII dies sera gitat de la ciutat stobat. E si altra vegada hic
sera atrobat, sera penjat per lo coll sens tota mercé.»™ Si aixo s'ordenava el mes de juliol,
poc deuria millorar la situaci, perqué el 26 de novembre del mateix any s'estipula que
«null hom d’estranya nacié no habit en la ciutat»;'" i tampoc a partir d’aquesta
disposicié la qiiestio resta arreglada, car I'11 de febrer segiient es torna a proclamar un
altre ban pels carrers per tal que els mendicants marxin, en que es fa constar que «com
moltes gents pobres dels prats d"Urgell e d’altres lochs de Cathalunya, e encara d’altres
parts stranyes sien vengudes en la ciutat de Barchinona, ¢ jatsia sien adrets de lurs
membres molts dells vagen mendicant per la dita ciutat, ¢ molts d’aquells hi stan

Arxiu Historic de la Ciutat de Barcelona (AHCB). Lithre del Consell, 1-8, £ 25 (1324).

AHCB. 1-24, f. 46v.

Ibidem, 21-VII-1374.

Ibidem, f. 49: «Ara hoiats, per manament del veguer e del batle de Barchinona ordonaren los consellers ¢ promens
de la ciutat, per squivar perills qui per agd.s porien esdevenir o seguir, que alcuna persona de stranya nacié, de
qualque stament, lig o condicié sie, no gos ne presumescha d'estar e habitar de vuy avant en la ciurar de
Barchinona, ne en lo suburbi d'aquella per qualsevol rahd, ans encontinent sich haie exir sots pena de mort ¢
encorriment de tots sos béns; ¢ que daqui avant an.y puxen tornar ne star si donchs no ha albara del senyor Rey
o dels dits consellers, ans tota persona qui hic sapie himens e fembres d'estranya nacié los haie decontinent de-
nunciar a dit veguer. E encara, a tot hostaler o hostalera o altre en los alberchs dels quals venguen a posar albergar,
los haien a denunciar axi com es dit. En ago, enperd, no sén enteses los familiars o domestichs del senyor Rey ne
de la senyora Reyna, ne encara aquells o aquelles qui axi, per rahd de mercaderia, com encara per exercici de lur
offici stan e han acustumar star, ¢ tenen lur alberch o domicili en la dita ciutar o suburbi d'aquella, ne encara sclaus
ne sclaves, ans aquells franchament hic puxen star ¢ habitar sens encurriment de la dita pena.s
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vagabunts, no volents fer alguna faena», se'ls déna el termini de tres dies per ser fora,
sota les mateixes penes anteriors.””

A Tarragona, el 1369, ¢l Consell dictamina que «sia provehit que tot hom strany
que sia mundari e sospitds haja axir fora la giutat, e que si hic sén trobat fins que la ost
sia tornada, sia penjat pel coll»;'" el 1374 es d6na compte d'alguns homes expulsats de
la ciutat, <homens de mala vida», que s'estan a Constanti; per tant, decideixen ordenar
a alguns ciutadans prendre les armes, per tal «que negti estrany dampnifficas algti de la
Ciutats;' el 1388 se cita «com diverses persones omeyeres [homicides] les quals han
comeses omeys molts e diversos en la ciutat... tantost sien stades tornades e stiguen en
la dita ciutat» que es facin les disposicions necessaries,'® i el 1400 es dictamina processar
| castigar els «malfaytors» que han fet «alguns ladronices e altres maleficisy."”

Tanmateix, no tots els forasters sén tractars de la mateixa manera, car n'hi ha que
son ben acollits i ben tractats pel municipi, com és el cas de Ramon Giner de Constanti
i de Jacme Despuig de Cambrils, que demanen franqueses i privilegis «e fer-sa'n
ciutadans de la ciutar;™ o d’eremites que pretenen instal-lar-s'hi, als quals el Consell
ajuda: «dats als tres ermitans qui ara novellament sén venguts en la ciutat, en adjutori
de una casa que fan damunt la font de les Morisques, X florins d’or d’Aragé».”' 1 si els
temps son de dificulrars, la porta de la ciutat resta oberta a qualsevol que hi aporti
queviures: «que tothom strany, qualsevulle condicid sia, qui vulla metre ¢ recollir si e
sos béns dins la ciutar de Tarragona, puxe metre dins aquella, salvament e segura, tots
blats, vins e altres vituallesy. ™

Pel que fa a les recomanacions d’Eiximenis de marcar amb algun distintiu els po-
bres reconeguts, també es prenen les mesures oportunes; aixi, a la Ciutat Comtal, el 26
de novembre de 1407, s'ordena que els pobres mendicants portin una bolla de plom
concedida —sempre després dels esbrinaments pertinents— pels administradors del
municipi.” La pobresa, doncs, ocupa un lloc determinat dins la societat, un rol assumit
per tothom. Pero, quina és la concepcid ideologica o moral en qué es fonamenta? En
aquest sentit, la posicié majoritaria és que els pobres han d’existir, perque aixi els rics, a
través del donatiu als desvalguts, podran salvar I'anima.** Aixi ens ho indica Llull quan

Ibidem, f. 132-132v.

Actes, 3, p. 19.

Ibidem, p. 75.

Actres, 7, 1988, p. 44.

Actes, 8, 1991, p. 89.

Ibidem, p. 88.

Actes, 5, 1986, p. 75 (1384).

Actes, 10, 1995, p. 150.

R;Fbrﬁ(fu.f'ﬁ de Hrmm;m'r. Ceremontal dels fafgli{'ffe‘hj { _'r}m'a'ffrr'_c.r R{:g.r}m‘;;! de b Crrtat de Buireelona, Barcelona,
1916, V., p. 39,

Pivor Avasarr, Daniel. A les portes de la mort. Religrositat @ ritual funevart al Reus del segle XIV. Reus: 1998, p. 29-30.
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conta com un burges féu almoina a un pelegri, el qual «lo beneyi per lo diner que dat
li havia, e féu-ne gracies a Déu, e prega Déus que al burges donas peradis, e sos pecats i
perdonas»; per tot aixo, el burges considera que era el diner més ben invertit de la seva
vida. Eiximenis ho exposa de forma molt taxartiva quan indica que els pobres «per Déus
s6n lleixats e posats en cascuna comunitat per tal que los rics e aquells qui han a dar
hagen lloc de fer almoines e de rembre llurs pecats». Tot seguit, potser amb una certa
dosi d'ironia, el francisci assenyala com 'almoina supleix les mancances dels podero-
sos en qiiestions de fe: «pensar poden los rics homens que si salvar-se volen, que
queucom han de fer algun notable per amor de nostre Senyor Déu. Pus doncs dien que
no poden fer penitencia ne afliccié, ne grans oracions, resta que han a retornar ¢ a
recorrer a I'almoina.»

En definitiva, la pobresa és un mal necessari, que no s’ha d'eliminar siné alleugerir.
Com? Sobretot per dues vies, com s'ha vist més amunt: I'almoina i la benehceéncia. Ara
bé, aquesta acceptacié aparentment inqiiestionada de la pobresa presenta algunes
esquerdes, que també assenyalen els autors esmentats: al Lizbre de Santa Maria Llull es
queixa a la Verge que la riquesa esta mal repartida; també sant Viceng és partidari
d’atacar les causes de la miséria i prefereix el préstec sense interes abans que I'almoina,
«car major misericordia fa aquell qui presta deu florins sens logre [guany], que aquell
qui déna hun sou al pobre, car hun sou despendras en hun jorn, e ab los deu florins
passara tot un any, que.n sembrari e.n fara sos fets».

SR R

En termes generals, ¢l concepte que s'aplica al terme marginat en cls escrits
medievals t¢ diverses accepcions.”” En sentit estricte ja abasta un ventall molt ampli de
personatges —rodamans, indigents, miserables, bandejats, heretges i dissidents religio-
sos, jueus i musulmans, leprosos, prostitutes, vells, estrangers, esclaus...—, pero és que
també hi podriem incloure, en un sentit més ampli, grups tan nombrosos com les do-
nes, els pagesos o els infants. Si ho féssim aixi, aleshores ens trobariem davant el fet que
el noranta per cent de la poblacié quedaria inclosa entre el bloc de marginals, fet que,
sens dubte, resultaria, a més d'excessiu, gairebé desconcertant. Per si tot aixo no fos
suficient, encara podem copsar altres problemes interns inherents al concepre.

Per exemple, tothom veu clar que 'heretge i el miserable son dos tipus de marginats
per antonomasia a I'edat mitjana, perd quina relacié hi pot haver entre un noble catar i
un pobre de solemnitat? Un apostata ¢s un altre marginat paradigmatic, perque
I'apostasia era durament punida i significava la voluntat explicita d’apartar-se de la
universitas christianorum. Ara bé, aixi fou considerat fra Anselm Turmeda, a qui reis i
papes suplicaren que retornés a la cristiandat? Després hi ha els automarginats —pobres
Vegeu Geremik, Bronislaw. «Le marginals. A: Le Gorr, Jacques (dir.). Lhomme médiéval. Paris: 1989. Del
mateix autor, Les marginaux parisiens aux XIVe et XVe siecle. Poitiers: 1976: Truands et misérables dans L'Europe

Moderne 1350-1600. Paris: 1980, i Le salariat dans lartisanat parisien aux XIl1e-XVe siécles. Etueles sur le marché
de la main d'oeuvre du moyen Age. Paris: 1982.
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voluntaris, eremites... Es correcte incloure’ls al costat dels marginats no voluntaris, tenint
en compte que algun d’aquests arribaria a ser rei, com Ramir II el Monjo o I'infant Felip
de Mallorca? També tenim una marginacié que pot ser temporal —forasters, pobres— i
una de permanent —jueus, musulmans—; tanmateix, hi ha grups que gaudeixen d'una
situacio intermedia, com els lliberts i els conversos. En fi, la conclusié que es treu de tot
plegat és que fer esment dels marginats al mén medieval és molt complex. El que tenen
en comu molts d’aquests és que s6n individus considerats, per una raé o altra, damnosos
i, per tant, cal excloure’ls. En realitar, tots ells 1 elles sén la imatge de I'altre, un altre que
porta a la cara oculta del mirall, on un es mira i també rebutja. En rebutjar I'altre, el més
comu és veure'l amb recel, quan no amb por; aixi, la reaccio més estesa és la de conside-
rar-lo inferior. Vista la complexitat de la marginacié medieval és necessari, doncs, inten-
tar una classificacio capag d’ordenar aquest grup tan heterogeni en categories, que,
malgrat no ser tancades i absolutes, perqué poden sobreposar-se les unes a les altres, ens
ajudaran a entendre amb millor facilitat aquest complicat mén.

En primer lloc, com ja s’ha mostrat, hi ha una marginacié economica, la pobresa
exclou, separa els benestants dels qui res tenen; en aquest cas, perd, manta vegades
Iexclusié no és total, en especial pel que fa als pobres vergonyants, que continuen vivint
en barris de ciurar barrejats amb ['altra gent, fet que de cap manera seria extrapolable als
capraires 1 vagabunds. En segon lloc, existeix una marginacio ideologica —musulmans,
jueus, tancats en moreries i calls («que negun batiat [batejat] qui sia estat juheu no gos
entrar en lo cayl juych, ne en casa de juheu de dia ne de nit»)—,** que alguns han
considerat —erroniament, segons la meva opinié— també étnica. Dic erroniament, car
si no sem fan bastant incomprensibles les mesures preses per distingir-los, que haurien
estat del tot innecessaries si per I'etnia tothom els veiés diferents. Aquesta marginacié no
sempre s efectua igual, sobrerot pel que fa als jueus, for¢a ben admesos abans de la crisi
del segle xiv a la Corona d'Aragé. Perd ja a l'inici del tres-cents, el 1302, ¢l Consell
barceloni imposa signes visuals de diferenciacié i/o d’humiliacio: «que tot jueu se deia
amagar o agenollar tora vegada que encontre alct prevere qui vaia combregar o.n venga...
e negun hom ne neguna fembra no contrast als jueus, que no.s puguen amagar per la rahé
damunt dita en son alberch o son obrador... que tot jueu deia portar per vila capa vestida
de nit e de dia... exceptat jueu pobre qui deia portar vestit caperé groch sens capa».” O
sigui que aqui se sumen dues discriminacions: la de ser jueu i la de ser pobre, amb
distintius no iguals pera I'un o per a I'altre. Vint anys després, es dictamina que «tot jueu,
strany o privat, de qualque condicié sia, qui capa juyca no vesta, sia tengut de portar una
roda de drap groch cusida sobre la vestadura subirana de la part devant endrer dels pits, la
qual roda haia un bon pam d’ample de tou de cana de Barchinona, e que.l cercle de la ro-
da haia d'ample I dit de lonch, per tal que tot hom conega que és jueu».”

AHCB. 1-12, f. 20v (1332).
AHCB. I-1, f. 93v.
AHCB. [-7, 24y,
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Mentre «tot sarray de quelque condicio sia deie portar los cabells sarcenats o tolts
en redo, prop de la oreyla, per tal que tot hom conega que és sarray».*” Deia Eiximenis:
«que negun crestia no edefic mesquita a moros, ne sinagoga a jueus, ne temple a
idolatres, ne permeta en alt lloc pujar llurs alfaquins, o altres, per lloar o exalgar lo nom
de llurs déus estranys o de llurs querimonies, e, en especial, d'aquell traidor celerat, fll
del diable e enganador del mén, apellat Mafumet de Meca. E fant lo conrrari o
permetent, si crestia és, sapia que la sua casa no durara llongament, ne haura successio
llonga, ¢ la sua anima sera condemnada per Déu a grans turments per I'assenyalada
irreveréncia que li és feta per aquells crestians qui ago permeten.» Des de la literatura
de I'¢poca, doncs, l'actitud de blasme i menyspreu vers les minories religioses és
generalitzada, més i més accentuada els darrers segles medievals.

Ja el 1322 copsem prohibicions de tirar pedres als jueus," especialment el dia de
Divendres Sant. Sobre ¢ls jueus veiem repetits els mateixos vituperis i topics, forga
coneguts, d'usurers o d’haver estat els causants de la mort de Jesucrist. Es per aquest
motiu que se'ls imposa la roda, que no és altra cosa que un cercle amb una creu dins,
que significa una O d’occisor —assassi— de Crist a la creu. De color groc sempre, color
maleit, que augura la mort, tint de la bilis, de I'odi. Llull arriba a considerar que la cau-
sa per la qual els jueus no es converteixen és perqueé un cop cristianitzats haurien
d’abandonar la practica de la usura. Eiximenis, sant Viceng, el Tirant i molts més tex-
tos coetanis reflecteixen la visié negativa del jueu amb tanta abundor de referencies
com manca d'originalitat. També hauriem de preguntar-nos per qué existeix aquesta
animadversid vers el poble d'Israel i no vers els musulmans que habitaven a la Corona
d’Arago. La resposta és ben simple. Malgrat ser tractats amb els mareixos tipus d’exclu-
si6 —Ila territorial, la visual— els primers mantenien encara un cert poder politic, més
encara economic i cultural; els segons, en canvi, no eren res més que gent venguda.

Nogensmenys, a les ciutats petites, com la Tarragona dels segles x1v i xv, situacions
semblants a aquestes no vénen referenciades. Poques sén les dades que trobem de
musulmans; el 1378 es té noticia que Maymdé Romeu, mercader i ciutada, proposa i
suplica al Consell que faci justicia en contra d'un esclau moro que havia degollat el seu
esclau, de nom Joan," la qual cosa ens suggereix la possibilitat de 'existencia d'altres
persones del mateix origen en igual condicié desclavitud, malgrat no tenir-les
documentades. De tota manera, la presencia islamica se sentia fortament, sobretot en
negatiu. Es a dir, a la contraria, no pels esclaus i esclaves a ciutar, siné pels que havien
estat o podien ser capturats per ratzies musulmanes. En aquest sentit, com a tants altres
pobles, viles i ciutats de la costa, no manca mai la bacina dels captius: fou determinat
per la major part del Consell, per una suplica feta a proposit, que s'esbrinessin i
s'examinessin els comptes de la bacina dels caprius de la ciurat, i que es recuperessin les

Ibidem. f. 25.
Ibidem, f. 2
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quantitats degudes per tal de rescatar dos habitants, el fill de Gorarda, que era capriu
en poder dels pagans, i un pescador.™ I també, el 1387, I'honrat comanador del
monestir de Sant Antoni «hage demanar a la ciutac adjuditori... com en reembre
alscuns catius de la dira ciutat preses en poder de moros, és determinat e tremes als
consols que provesquen a lur coneguda en reembre los dits catius del baci acustumarey. ™

Pel que fa als jueus, el municipi tarragoni no segueix el raranna general de moltes
altres ciutats catalanes o peninsulars. Crec que també aquest fet és degurt a la petitesa
que aleshores la caracteritzava, petitesa 1 manca d'irradiacié comercial 1 economica, fet
que no havia possibilitat I'existencia d’'un call jueu —com es veura més endavant—,
segurament per manca de suficients families per constituir-se en aljama, aspecte que no
nega I'existencia d'alguns pocs focs hebraics a la ciutat. Les informacions que tenim sén
minses i disperses, perd no mancades d'interés, una vegada analitzades convenientment.
D’antuvi, els metges. El 1384 hi ha «mestre Perfeyt Cap, juheus, a qui el Consell
concedeix pels seus treballs deu Iliures barcelonines,” donartiu que s'eleva a set florins
d’or un any més tard:™ en veritat, el municipi hauria d’estar prou satisfer dels seus serveis
quan, tres anys després, consta que cobra ja deu Horins.™ Bé, una actuacié d’aquesta
mena no t¢ res de particular si s'observa des de la nostra perspectiva actual. Al capia la
fi, si un especialista treballa bé per a la comunitat i a la seva satisfaccio, que hi ha d’estrany
que se¢’l remuneri en conseqiiéncia? Si, és veritat, perd no aleshores, quan I'antise-
mitisme era més que palpable a les principals ciutats. En paraules d'Eiximenis: «que
crestians si son malalts no deuen apellar jueus metges ne d'ells reebre medicines...».

A la nostra ciutat hi habitaven jueus, mostra n'és la disposicié de 1386: «és declarat
per lo dit honrat Consell que per neguna justa raé que neguna juya no sia corredora no
gos usar de offici de corredoria en la dita ciutar,” la qual cosa ens indica clarament una
proteccio, per part del regiment de la ciutat, a favor de jueus i jueves.™ Si abans he
tractat el cas del metge, ara es dictamina perque cap altra jueva sense ofici de corredoria
suplanti les qui 'exerceixen. El mateix any, el Consell dictamina ajudar a Abraham
Cavillano, seller i habitant de la ciutat, en quatre Horins d’or per poder pagar el lloguer
del seu alberg.” Aquesta accié em sembla, altra cop més, ben significativa. Potser se'm
podra acusar d’especulativa, perd de tant en tant també les qui ens dediquem al conreu
de la histdria hem de prendre riscos d’aquesta mena. Al meu entendre, la ciutar acull

Acres,; 2, 171 (1360).

Actes, 6, 1987, p. 138.

Actes, 4, p. 70.

Actes; 5, p. 78,

Actes, 6, p- 160,

Ibidem, p. 48.

Que els jueus i els jueves practicaven I'ofici de corredor ve testificat igualment per M. Bonet, of Aproximacii a
la societar ¢ economia de Tarragona a la plena edar mitjana. Tarragona: 1996, p. 69-70, en qué consten els
juraments dels nou corredors per mercadejar a la fira, el 1348. Entre aquests es troben set jueus.
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només els personatges que li interessen —metges, corredors, artesans—, que poden
incentivar una vida millor. CAbraham segurament provenia de Sevilla, des d’on amb
probabilitat fugi abans de les proclames incendiaries i fanatiques que fra Heredia llenga
sobre aquella ciutat, que la convertirien en un bany de sang de jueus i la taca d'oli que
estendria ['odi contra els semites per tota la Peninsula. Tenia solament un salconduit: el
seu ofici. I el que és més impactant, perd no estrany pel dit anteriorment, el municipi
rarragoni el subvenciona,

Se'm podria objectar que encara no havia arribat el fatidic 1391, I'any dels pogroms
generalitzats a les principals ciutats de la Corona. Es cerr que Abraham demanava
acollida cinc anys abans, perd també és veritat —i aixd ja comenga a trencar els
esquemes— que el 1393 el Consell acorda tractar amb families jueves que tenen la
intenci6 d'instal-lar-se a ciutat: «A la proposici6 en lo dit Consell feta per rahé d'alguns
casats de juheus qui.s diu que se'n volen venir star en la ciutat de Terragona e fer call
aqui, és determenat que.l fet sia comenart als honrats consols... donant-los poder de
tractar e finar ab los dits juheus per aquella manera que.ls sera vist fahedor.» Aquest fet,
que sembla un contrasentit donats els aires del moment, té una explicacié logica i ben
coherent amb el copsat abans: el municipi és conscient que la comunitat jueva era ben
capag d'aportar beneficis econdomics, per aixo la tracta amb aquesta deferéncia. També
és forga creible que families fugitives d'altres indrets cerquessin una ciutat maritima per
poder continuar amb els seus negocis comercials. I no era només el Consell rarragoni
que coneixia el seu valor mercantil, sind la mateixa monarquia, la qual esmerga mesures
de consideracié per ral que no desaparegués I'aljama mallorquina i, amb aquesta, el
prosper comerg amb el nord d'Africa.” No sabem si la idea del call rarragoni prospera,
pero la iniciativa em sembla ben remarcable.

En tercer lloc, hi ha una marginacié fisica, els anomenars contrets —disminuits,
mutilats—, bojos i malalts. Eiximenis proposava integrar els minusvalids a la societat,
fent-hi alguna tasca tril: suggeria que els cecs toquessin les campanes o menessin
manxes de ferrers, que els coixos venguessin al mercat o ensenyessin lletra als infants,
mentre que els espunyats fessin de correus o calciguessin cuiram... A Barcelona hi ha
I'intent d’aillar aquests dissortats en un indret tnic de la ciutat, en les casetes bastides
al portal dels Orbs [cecs]."" A Tarragona, el 1399, es fa fora una dona boja: «saigs de la
cort dels veguers qui han quitada una dona orada de la ciutat e terme de Terragona, la
qual stava perillosament en la ciutat.»* La malaltia més temuda i, per tant, allunyada,

Lorez, Ma. Dolores. La Corona de Amgrin ¥ el .'U-'{gn'ﬁ en el s::gfn XIV (1331-1410). Barcelona: 1995, p- 336-
337,

Vinvyores, Teresa Maria. «la violencia m.’irginai a les ciutats medievals [cxcmplrh ala Barcelona dels volrs del
1400)s. Revista d Historia Medieval, 1 (1990), p. 172-173, Arxiu de la Corona d':*\r.ig,ti (ACA), reg. 2158, f. 3
weum predictis qui claudos et cecos et alias infirmitates fetidas habentes, hospitant 1am sit consignatus pro
habitacione vicus nuncuparus 1111g-.1rircr ‘Dels Orbs', extra menia nova civirans iamdicte, in quo VICo ex usu
antiquo sunt soliti insimul melius habitare.
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des de I'alta edat mitjana, era la lepra; per a les altres malalties hi havia major
convivencia i tolerancia, perqueé eren quelcom habitual i quoridia. El francisca
recomanava que els leprosos estiguessin reclosos en un lloc apartat —els hospitals dels
mesells— i que alla on romanguessin treballessin, pero sense contacte amb el moén ex-
terior «car llur malaltia és contagiosa e pren-se de un en altrer. Ja és prou coneguda la
connotacié enormement negativa que tenia aquest mal; un dels exemples literaris més
esfereidors ens el proporciona el 7ristany de Beroul, en que Isolda prefereix la morrt,
cremada, a ser lliurada als leprosos.

En quart lloc, hi ha una marginacié que alguns autors han denominart juridica,
referint-se als esclaus i als remences. Jo prefereixo anomenar-la forgosa. Pel que fa als
pagesos, s hi ha de sumar una certa discriminacié cultural, sobretot des de les elits
intel-lectuals i/o aristocratiques. Eiximenis diu que la cinquena arrel de malicia és la
rusticitat 1 pagesia, i els camperols els equipara als bojos: «per tal quant sén bestials e
ristecs e orats e sens rad, e quaix besties brutes e fort malicioses. Per tal, de la
bestialitat los ve no entendre raé, e de no entendre rao los ve tot llur mal; e d’aquesta
bestialitat los ve, per consegiient, que es pensen que tot hom los vulla enganar; ¢
d’aquest cuidar los neix e.l cor terrible malicia, volent-se sots ella cobrir e ab ella
defensar.» En relacié amb els esclaus i les esclaves, tan nombrosos a les ciutats
medievals," ben aviat es prenen mesures coercitives que augmenten la seva humiliant
situacio. Aixi, a la Ciutat Comral, el 1332, es pregona un ban d’aquest tenor: «que
neguna persona de qualque condicid sia no gos albergar de nits negun catiu ne catva,
ne prestar sobre penyora, ne comprar res que catiu o cativa vena, ne acullir-los negunes
coses de dies ne de nits, si donchs no feya ab volentat ho amb consentiment de senyer
del catiu o de la cativa... que neguna persona de qualque condicié6 sia no gos jugar ab
negun catiu a negun joch de daus, ne altre joch hon diners ayen.»™

La presencia d'esclaus a Tarragona ens ve documentada per la descripcié d’una
baralla, el 1383. Resulta que el veguer del rei, mentre feia guaita per la ciurat, al
capvespre, passa davant de la casa de Guillem Banastull, i aleshores senti que ferien
I'esclava de Banastull. Truca a la porta demanant que l'obrissin, perque estava tancada
amb clau. Com que no I'obrien, comenca a donar-li espentes, fins a aconseguir fer sal-
tar la balda. Entra a la casa i troba un esclau, també de Banastull, i li digué: «fll de ca,
perque no mobries?», colpejant-li el cap amb una daga que portava a la ma i nafrant-lo
lleugerament. Els consols consideraren que un acte d’aquesta mena era ben reprovable
«e ago sia fort gran perjudici de la ciutar; en conseqiiencia, el Consell declara que
senviarien missatgers al duc i al rei per tal que el veguer fos retirat del carrec, «e que
puys que.s faca inquisicié contra ell e que sia perseguit en totes aquelles maneres, axi
en protest com en altres guises que fer-se poran ab justicia».*

Vegeu el Col-loqui Internacional, De [esclavitud.... amb nombroses aportacions d'interes.
AHCB. I-12, 1. 10.
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En cinque lloc, hi ha una marginacio per ra6 d’edat i de sexe. Els nens que viuen en
familia sén marginats poc temps, perque la idea de la infancia, a I'edat mitjana, és
quelcom inexistent 1 ben aviat contribuiran a les tasques de la llar. Ben diferent, pero,
és la qiiestio, tan estesa, dels nadons abandonats, condemnats a la marginacié des del
naixement. Van ser les grans ciutats italianes, Floréncia i Roma, en primer lloc, que van
idear una solucié destinada a difondre’s per tor Europa: els hospicis o cases d'exposits
per a l'acollida de nens desvalguts, com fou I'hospital de la Santa Creu a Barcelona.
Nascudes a vegades de fundacions privades, perd més aviat per iniciativa de les
autoritats locals, i mantingudes per les finances municipals, aquestes institucions
acollien els nens que abans s'abandonaven a la pietat dels desconeguts o a les portes de
I'església. Quant als vells, qui més en parla és sant Viceng, pero la descripcié que en fa
no és precisament afalagadora, car gairebé I'inica virtut que els atribueix s la ‘saviesa'.

La genesi primera del nostre codi legal catala, els Usatges de Barcelona, explicita
d’una manera particular la inferioritat per raé de sexe. L'usatge intitulat Unagueque
mulier fa constar que tota dona sera esmenada —s'entén, si ha caigur en falta— segons
el valor del seu marit i si no en té, segons el valor del seu pare o del seu germa.
Dependencia masculina, per tant, i absoluta. Pero presentar les dones com un grup
social discriminart al llarg de la historia requereix algunes observacions. No totes les
dones, solament pel fet de ser-ho, entraven en la marginacié més radical, siné que
també aqui hi ha diferéncies. Posem per cas Ermessenda, comtessa de Carcassona, la
qual regna el casal de Barcelona en vida del marit, del fill i del nér. Cada vegada que
algi li qliestionava el poder, ella tenia una resposta simple, perd contundent: «retorneu-
me el dow, fet que I'incipient comtart no es podia permetre. Ermessenda només és una
dona, ara bé, com comparar-la amb una pagesa humil, de remenga? O amb la serventa
domestica, allunyada de la llar paterna perqué no podien mantenir-la? O amb aquella
filla de menestrals que igualment ha d’anar-se’n fora de casa, a un lloc estrany, per
manca de recursos? O, més encara, amb 'esclava raptada a les parts d'ultramar, venuda
als mercats occidentals, rebuda en I'ambit domestic com a signe de distincié i, més
tard, enfranquida en moments d'escassetat? Un alliberament que potser obeia a un
parell d’objectius maliciosos: d'una banda, per fer fora un personatge que, potser,
portava al seu si el fill de I'amo —fet molt comi a I'época— o, de l'altra, per estalviar-
se d'alimentar una boca. El desti de les esclaves...? Es una obviertar, en molts casos era la
prostitucié. Dins d'aquest col-lectiu tan divers podem destriar-hi distintius visuals: les
fadrines porten el cabell recollit, trenat, embolcallat en una xarxa; la casada ¢l tapa amb
el vel, car el cabell femeni és un simbol erotic; a I'esclava li és prohibit el vel, ha de dur
una tovallola...

En sise lloc, hi ha una marginacié moral. Quan els pobres sén assimilats als
jugadors, bevedors 1 blasfems, se’ls persegueix obertament, mitjangant prohibicions i
bans que es repeteixen any rere any, senyal inequivoc que no assolien el proposit
desitjat. Aixi, a Barcelona, el 1301, es diu que cap home no gosi tenir tafureria de joc
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de dies ni de nits a la ciutat i, pocs mesos més tard, es defineix la transgressio: «E es

entes en tafureria tot loc en qué hom tenga a loguer taulet o taulets, o postes o altres
coses cuvinents a jugar en plassa, o en cases, 0 en orts, o en carrera, ¢ tot loc on hom
prest a capsous 0 menys de capsous, sobre penyora o menys de penyora, e encara tot
loc on hom tenga revenderia de vi continuament, e encara tot loc on hom juc
continuament.»” En relacié amb les tavernes, digué: «Axi com Jesuchrist dona pastura
als seus dexebles en la Església, axi lo dimoni done pastura als seus dexebles en la
taverna, en van lla e embriaguen-se... tal persona que va a embriagar-se a la taverna, vet
que és despullada de tots béns spirituals, e puix en infern esta penjada, mas no pot
morir, ab hun grafh al coll davall la barba. E diu que la mort li és pastura, ¢o és, que
perpetualment estara’s en aquella pena, ultra les altres penes. Mas qua(n] tu te guardes
de la taverna e vas a la església per combregar o rebre lo cors precids de Jesuchrist, vet
aci que €s ovella de la pastura de Jesuchrist.»

S'ordena que no es pugui jugar a gresca o amb diners al cementiri de Santa Caterina
0 a la plaga de Santa Anna, dins dels portals, ni a gresca o a rifa —més endavant shi
afegeixen el palet i les bitlles*™ en cap fossar de la ciutat ni en cap altre lloc on hi hagi
tafureria—,"" indrets que augmenten anys més rtard, incloent-hi les tavernes,
carnisseries, cementiris 1 hospitals;™ el 1314 es refa la prohibicié, ara introduint-hi una
interessant matisacio entre jocs bons i dolents: «ne a gresca ne a riffa, ne altre joch de
daus, sind a taules o a escachs».” Segons sant Viceng, jugar a daus «és molt malvat pecat
contra Déu... e en aquest joc se cometen molts mals». Les multes i les disposicions so-
bre els blastems es barregen alla mateix, com la de 1332, de jurar per Déu, per Santa
Maria o els sants «a joch, ne en altra manera».” En opinié de sant Viceng, la blastemia
i la utilitzacid del nom de Déu en va pel poble llengut i insolent era un fenomen previ-
sible al final dels temps, car abans «no.l juraven ne.l specegaven [a Jesucrist] com ara
fan los cristians. Queé us diré? Que pigors sén ara que infels.»

- o

Per tot el que he exposat més amunt resta clar que el grup formar per indigents,
rodamans, lladregots, tafurers, alcavots i dones publiques era el que constituia la
marginacio per excel-lencia. Entre les ocupacions deshonestes™ i vils que sant Viceng
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recrimina, assenyala, en primer lloc, les que ho son per naturalesa —«adevins, ferillers,
usurers, dones del bordell, alcavots ¢ ruhans»— i que, per tant, com que atempten en
contra del mateix Déu han de ser prohibides i perseguides pels regidors de les ciutats.
D’altra banda, hi ha altres activitats que en alguns casos trenquen la pau publica i la
justicia, perqué de vegades poden resultar perilloses i anar en contra de la moralitat
publica —«canvistes, onzeners, taverners, hostalers ¢ jugadors de daus»— a les quals
s’ ha de vigilar. O sigui que, en referéncia a les dones, les pitjors sén les prostitutes,
col-locades al graé més denigrant i menyspreable dels oficis, al costat de la gent de
malviure, al llindar entre la desocupacié i la delingiiencia.™

Es per aquesta raé que vull dedicar la tercera part d’aquest estudi a les qiiestions
relatives a la prostitucid i tot el que I'envolta, malgrar saber que no és un tema facil. 1
dic que no és un tema facil perque en relacié amb altres arguments solidament
documentats, fins i tot en una edat mitjana avara de memories que hagin sobreviscut,
la prostitucio només ha deixart, sovint, escasses i debils traces de si mateixa. Aquestes
pertanyen sobrertort a les series de fonts normatives que insisteixen —i no podia ser
d'altra manera— en les causes juridiques, en les institucions de control, en les
particularitats de les legislacions especials. Poc o res traspua, pero, de la consisténcia real
del fenomen, de les formes a través de les quals sTha manitfestar, de les caracteristiques
socials i economiques que ha revestit, de les consideracions que ha generat. Al contrari
del que succeeix en segles posteriors, els homes medievals no varen voler discutir sobre la
prostitucio, almenys no als nivells de la literatura oficial i culta, amb I'inica excepcié dels
homes d’església, preocupats pels aspectes morals, perd lluny encara de la insisténcia o
de I'obsessio que podem imaginar i que reservaven, en canvi, a altres pecats de la carn.

Durant molt de temps la historiografia ha ignorat o no ha considerat amb
profunditat aquestes llacunes en la documentacié del passat a causa d'un tebi interes per
I'argument i segurament també per fortes resistencies. La veritat és que la prostitucié
esdevé un terreny de recerca bastant incomode. Potser perque, per expressar-ho amb
franquesa, als ulls dels estudiosos —rtal volta també dels lectors— conserva encara
quelcom de la seva original inconveniéncia. Aixi, els erudits de la fi del segle x1x i els
conreadors de la historia local en varen donar sovint una interpretacié, no immune als
comportaments marcats d'una pesant moralitat, que la col-locava entre la narracié pin-
toresca i el génere folkloric. 1, malgrat que des de vint anys enca la prostitucié s’hagi
refermat com a objectiu historic i hagi donat lloc a nombroses contribucions, es conti-
nua sospitant que pot generar reaccions a vegades exagerades, les quals oscil-len entre el
sarcasme 1 una curiositat quasi malsana.” La historiografia actual sobre la prostitucio
té forts deutes amb la creixent popularitat de tres vies de recerca: la historia de la
marginacid, la historia de les dones i la historia de la sexualitat. Els lligams i els punts

Vegeu Frannrin, Jean-Louis. La moral sexual en Occidente. Barcelona: 1981.

Una introduccio critica a aquesta qiiestié s troba a Villa, R. «La prostituzione come problema storiograficon,
Studi Storici, 22 (1981), p. 305-314.
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de tangencia entre aquestes arees d'interes son comprensibles a primera vista; per tant,
no és estrany considerar la historia de les prostitutes paral-lelament a la dels jueus o a la
dels leprosos, a la dels exclosos, a la dels ‘marcats’, a la de tots aquells que suportaven
I'obligacié del senyal distintiu que els separava idealment i fisicament de la resta de la
ciutadania,

En linies generals, tres tipus de politica son possibles envers el fenomen de la prostitu-
ci6 a I'edat mitjana: repressio, tolerancia i institucionalitzacid. A partir de la segona meitat
del tres-cents i durant bona part de la centiria segiient, es pot afirmar que a moltes
realitats curopees es posen en solfa actituds i vies que responen als principis
d'indulgencia i de disciplina organitzada. En el moment en el qual prevalen els sistemes
de tolerancia i d'institucionalitzacid, les mateixes prostitutes entren a formar part, encara
que marginalment, d'un mén actiu, productiu, vénen a ser considerades en certa ma-
nera com un bé funcional, un servei posart a disposicié de la comunitat. Sant Viceng
tolerava la seva existéncia com a mal menor inevitable de la societat humana i carnal,
pero Eiximenis, l'idedleg dels magistrats, justificava la seva preséncia sota el titol: «Per
que la santa Església e los princeps sostenen les fembres publiques», argiiint que encara
que la fornicacié amb tals dones fos castigada per la llei divina, la naturalesa humana és
massa corrupta i inclinada vers la carn; per tant, la llei humana no la pot castigar. Con-
siderar-les, doncs, com un bé social, comporta una emergéncia i una evidencia docu-
mental, i aixd explica en certa mesura l'interés dels medievalistes i la qualitat de les
recerques, atentes a avaluar els problemes a l'interior de les ciutats o del seu entorn ru-
ral, en una fase de viva reorganitzacié normativa.™

Vegeu, en aquest sentit, a tall d'exemples i sense cap voluntat d'exhaustivitar, en general: Franprin, Jean-Louis,
La moral sexual en occidente. Barcelona: 1981. Per a Franga, O11s, Leah Lydia. Prostitution in Medieval Society.
The Elvban Tnstiturion in f_m?gm’(fnr, Chicagoﬂ'l ondres: 1985: Rosstavn, J];:u_'qucs, lLa PTOSLILNCION e el medievo.
Barcelona: 1986. Per a Austria, RarH, Brigitte. «Prostitution und Spamittelalterche Gesellschaft im
Bsterreichisch-siiddeustschen Raume., Fraw wnd Sp.'a‘;?ni:rcﬁ:ffﬂ'ﬂf'ht'r Ar’:'mg. Viena: 1986, P 553-571. Per a
Alemanya, Stiereimeier, Dora. «Sacro e profano: note sulla prostituzione nella Germania medievaler. Nuova
D:WAEL 3 (1977), p. 34-50. Per a ltalia, Mazzi, Maria Serena. Prostitute ¢ lenoni nella Firenze del Quattrocento.
Mila, 1991; Pavax, Elisabeth. «Police des moeurs, société et politique 4 Venise a la fin du Moyen Ages. Revue
Historigue, 264 (1980), p. 241-288; Cowmsa, Rinaldo. «'Apetitus libidinis coherceatur’. Strutrure
demografiche, reati sessuali e disciplina dei comporamenti nel Piemonte tardomedievales. Seudi Storici, 27, 3
(1986), p. 529-576; Trexier, Richard. «La prostitution florentine au XV siécle: patronages et clientéles.
Annales F.S.C., 36 (1981), p. 983-1015. Per als Paisos Catalans, Vinvorrs, Teresa Maria. «Unes notes sobre les
marginades a Barcelona als segles xiv i xvu. Acta/Mediaevalia, 2 (1981), p. 105-132: ibidem, Les barcelonines a
les darreries de { edat mitjana (1370-1410). Barcelona: 1976; PuiG VaLis, Angelina; TuseT Zamora, Niria, «La
prostitucién en Mallorca (siglos xiv, xv y xvi)e. La condiciin de la mujer en la edad media. Madrid: 1986, p.
273-288; ibidem, «Pas de I'alta edat mitjana a I'edat moderna. La prostitucid i altres violéncies sexuals. El cas
de Mallorcan, Aetes del ler Cm_cgr;"j d Historia Moederna de (,'.mu'mr_y;z_ Barcelona: 1984, p. 807-8 16: NARBONA,
Ratael. Pueblo, poder y sexo. Valencia Medieval (1306-1420). Valencia: Dipurtacio, 1992; Oraso, Vicent. «La
dona com a mercaderia. Sexe i prostitucio a Gandiaw, La meméria amagada. Dones en la historia de Gandia.
Gandia: 2002, p. 13-80. Per a Castella, MoLina Mouna, Antonio. «Notas para ¢l estudio de los grupos socia-
les marginados: la prostitucion en Albacete a finales de la Edad Mediar. [ Congrese de Historia de Castilla-La

Mancha. Albacere: 1984, vol. 1, p. 215-222.
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La prostitucié, a més, ha estat avaluada també com a punt important d'una
biografia femenina col-lectiva, i la historia de la prostitucid, aixi. ha estat visitada com
a mitja per construir, des d’aquesta perspectiva, un cert tipus dhistoria de les dones. Al
passat sempre han estat millor documentats ¢ls grups professionals, les comunitats, i
des d'aquest punt de vista també les prostitutes resulten amb grau de poder ser
considerades com una mena de sector de professié, gaudint d'una prerrogativa —dis-
curible, en veritat— de ser més facilment identificables als ulls i a I'estudi dels
observadors contemporanis. Hi ha igualment una raé objectiva que porta a aconduir
I'atencic vers aquesta categoria de persones, que juga també en la tria d'analisi, 1 es
tracta d’'un motiu no tan aparent, més subtil. Dins de I'univers femeni, ¢l concepte
dona —si aixi el podem definir— encara esta tendencialment atret, en massa casos, a
ressaltar I'excepcid, el cas limit, les marginades o les princeses com a protagonistes
absolutes: santes i pecadores, cortesanes i sobiranes. La ‘normalitat’, encara avui, es
conrea poc, continua pertanyent a la historia silenciosa i sempre és dificil retornar-li la
veu i reconstruir-la.

La prostitucié s'afirma des del segle xut i encara més al xiv a moltes ciutats europees,
responent a criteris d'atenuacié dels principis d'exclusié social i de creixent tolerancia
per part de les institucions. Aixd podria ser resumit en un concepte que les fonts dels
temps expressen amb claredat: els loca publica, és a dir, els prostibuls, sén també loca
inhonesta, malgrat tot sén els tnics llocs on les ‘vils fembres’ poden desenvolupar
honestament ¢l seu treball. Deshonest-honest sén els dos termes de la giiestio.
Conjugats conjuntament no constitueixen altra cosa que una pura paradoxa retorica:
en el vocabulari i a la cultura d’aleshores els hem de pensar referits més a I'esfera de la
moralitat, a la de la sociabilitat i a la de la relativa jerarquitzacioé. Des del punt de vista
etimologic, homestas és una paraula estretament vinculada a honori el significat d'aquest
darrer terme s'hi enllaga pel mateix desenvolupament conceprual.

Reprenent de l'antiguitat classica el valor d'ambdues categories, en el llenguarge me-
dieval honestus-inhonestus es fixaren amb una atribucié de sentit que té matisos diversos
respecte de la idea que en tenim a l'actualitar, i a la qual sén encara estranys en certa
mesura amb els conceptes paral-lels del que és licit o que fa esment al pudor. El ciutada
honestus és generalment aquell que gaudeix d’honor, de bona reputaci6, perd tant I'un
com l'altre pertanyen estretament al naixement, a l'origen, a la familia, i representen un
atribut a conservar, una virtut sobre la qual no s'’ha d'infligir el descrédit. fnhonestus és, al
contrari, aquell que ha perdut o no ha tingut mai honor, el qui és ningu. Perd6 com que
els honesti son també les persones de merit, els ciutadans honrats, els infonesti son, dins
I'escala jerirquica, els individus sense preu, d’humil o vil condicié.

Els llocs deshonestos sén, doncs, els indrets baixos, menyspreables, on s'acompleix
una ritualitat quotidiana i material, I'altre dels espais honestos, en els quals es consuma
el ritu de la vida publica i de I'elaboracié de les idees. Portar a terme un treball honest
vol dir seguir-lo amb honestedar, amb decorum, sempre respectant un codi d’honor
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omnipresent, a qualsevol nivell social. Una honesta deshonestedat en I'exercici de la
prostitucié sembla, per aixo, possible pels grups dirigents ciutadans, a través d'un
acurat ‘bon govern’ de la maréria. Lanalisi d’aquest fenomen esdevé, doncs, vinculada
a les mesures legislatives i a les formes institucionals mitjangant les quals es conforma i
es realitza el projecte politic. Seguir les caracteristiques de la prostitucio en les nostres
realitats medievals significa també copsar la preseéncia de dones i d’homes lligats a
aquesta activitat, pero, alhora, veure les raons i les linies, sovint tortuoses, del progra-
ma politic, les seves divisions, les incerteses o els replantejaments del problema.

D’aquesta manera, s haurien de comunicar entre si dos tipus de recerca, que poden
semblar irreconciliables: la de les classes subalternes i la dels grups dominants,” perque,
si bé és cert que una historia vista tinicament ‘des de baix’, és a dir, des de la part dels
dominats, té el risc de reproduir una realitat parcial, també és veritat que la historia de les
classes hegemoniques pot rebre llums i fins i tot aportacions insolites quan se la consi-
dera des d'un altre angle visual, més enlla de les practiques resultants de I'aplicacié con-
creta de I'art de governar; és a dir, des de 'optica dels qui accepten, se sotmeten les formes
de govern o s'hi rebel-len en contra. En el cas de les prostitutes, a més, hi ha una mena
d’alternanca entre ambdues posicions, la de marginal i la d'oficial, i aquesta alternanga
es balanceja segons el sistema de valors elaborats per la societat i el grau de rolerancia
expressat, en dependéncia d'alla on estigui situar el llindar tolerable. Ra6 de més per fer
dificil una analisi de la prostitucié que prescindeixi d'una visié dels valors, dels models,
de les relacions i de les estructures socials existents en la comunitar ciutadana.

La corrupcié dels costums i la seva expiacié eren condemnarts des dels pulpits, una
mostra d’aquells sermons i clams encesos la tenim en les paraules de sant Viceng: «ja
huy no s'i té ley: tot o volen tastar [els cristians], hoc mores e juhyes, bésties, homens
ab homens; no vy ha terme...» En realitat, una de les raons per les quals les institucions
publiques havien de protegir la prostitucié, entesa quasi com un mitja de beneficencia,
era salvaguardar la societat de mals majors, com la transgressié sexual amb dones
prohibides ideologicament, i d'altres, com expressa amb claredar Eiximenis:

Ara, és aixi que, jatsia que simple fornicacié amb fembra piblica sia gran pecar, aixi com damunt

¢s dit, e tal que la llei de Déu puneix, empero, per tal quant natura humana és rota corrompuda

e inclinada a aquest pecat, en tant que si aquest pecat era punit per la senyoria present, seria en

gran perill que los homens no fassen majors pecats, aixi com pecat d’adulteri™ e pecar contra

natura,”™ los quals sén notables nocuments de la cosa publica: per tal, la senyoria dissimula
aquest pecat de fornicacio e el permer.

Es una proposta d'analisi que aqui, per raons dbvies d'economia d'espai, no podré dur a rerme. Tanmateix, crec
que en propers treballs s hauria d'aprofundir en aquest aspecte.

La idea de I'adulreri i la prostitucié femenina sorgeixen lligades entre si i les elits ciutadanes contemplen aquesta
ambigiiitat. Succeeix aixi amb els jurats de Mallorca, of Pons, Antoni. Historia de Mallorca. Palma de Mallor-
ca: 1996, p. 208-209.

Com veiem, la zoofilia i 'homosexualitat només es consideren des de la possibilitat masculina. Els documents
de I'epoca no aporten mai referéncies a dones, pero si a castigs exemplars a homes homosexuals. Veiem-ne un
exemple, extrer de la seleccio realitzada per Melcior Miralles del Dietari del capella d'Alfons el Magnanim.
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Aixi doncs, totes les poblacions d'importancia que es preuaven de ser-ho havien de
disposar d'un bon prostibulum publicum, el qual era bastit, mantingut i regit per una
autoritat ptiblica municipal que en fomentava I'ds.* Dins de la mateixa linia d’actuacié
politica els magistrats castigaven la prostitucié clandestina o privada.’’ D’aquesta ma-
nera, el Consell de Cent barceloni dictamina, el 1332, «que neguna vil fembra no gos
estar ne fer peccar, de dies ne de nits, en lo pati ho ort qui és apres del mur nou de sent
Daniel, apres de la punrta del mur en aytant com és de la carrera travessa qui és apres
del dit ort tro al dit mur»** un any més tard prohibeix que s'estiguin «al potxo, ne en
les barques, ne en la Ribera aytant com és dels frares menors tro sent Daniel»®, i el
1374 mana que «tots alcavots publichs e amagars ab lurs fembres sie, que les tenguen
en bordell».** Les noies que hi treballaven havien de ser acceptades, préviament, per un
oficial de justicia, que era I'encarregat de fer-los respectar certes regles, aixi com de
mantenir-les. Tanmareix, com es deducix dels bans prohibitius, les ‘vils fembres' no
estaven tancades, car podien passejar-se a plena llum del dia per les tavernes, pels banys
i aleres llocs puiblics, sempre que portessin els seus clients a la casa apropiada, on, abans
d’anar al llit, havien de menjar i beure; aixi, la cuina era una altra important font
d'ingressos del prostibul.

A Tarragona tenim noticies de I'existencia del bordell els segles que ens ocupen.®®
Pero quelcom deuria haver passat, car el 1446 els consols reberen de la reina Maria un
privilegi a fi que la ciutat «puga tenir casa piiblica de dones mundanes».*® Aquest fe,
pero, no significa, ni de molt, que no s'exercis la prostitucié al nostre municipi, abans
i després de 1394, ans al contrari, la qual cosa solament demostra que, com que era un
nucli urba de poca entitat, quan encara no hi havia el bordell les meretrius campaven
més al seu aire —en hostals, cases...—, observacié que no implica pas desatencié per
part de I'oligarquia dominant. En aquest sentit, el 1378, es determina «sobre la
suplicacié que en Jacme Mir, hostaler de les dones publiques, ha dada en lo present

Valencia: 1988, p. 125: «Com penjaren a Margalida; era hom. En I'any de 1460, dilluns, a 28 de joliol, en lo
mercar de Valencia, penjaren a Margalida, la que era home. E dien-li Miquel Borras, fill de un notari de Ma-
llorea, lo qual anava vestit com a dona, e estigué en moltes cases en Valencia en habit e vestidures de dona, la
qual cosa fonc sabuda ¢ fonc presa e turmentada. E per causa de la dita Margalida o Miquel foren presos alguns
e turmentats. Empero la dita Margalida fonc penjada e vestiren-li camisa de home, e ben curra, e sens panyos,
en manera que amostrava bé totes ses vergonyes. »

Rossiaup, Jacques. «Prostitucion, juventud y sociedad en las ciudades del sureste en el siglo XV, Amor, fami-
lia, sexualidad. Barcelona: 1984, p. 171-206.

Vegeu, a tall de mostra, cls casos aportats per ViNvoLEs, Teresa M. «Unes notes sobre les marginades...», op. cit.,
p: 118-122.

AHCB. I-12, f. 19.

Ibidem, f. 38.

AHCB. 1-24, £. 35.

El 1394, llegim: «que aquell hom qui nafri una fembra publica en lo bordell de la dita ciuta, fo pres...». Actes,
7. p. 131.

AHT, doc. p. ca. 1, num. 40.
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consell...s®" vuit anys després, comencen els primers intents per assignar-los un lloc
concret: «a la proposicio feta que plagués al dit Consell que volgués elegir algun loch
hon estiguessen algunes fembres, les quals son begasses secretes, qui no sien maridades,
qui sén en la ciutat, es estat declarat per lo dit honrat Consell que les dites fembres
estiguen aqui hon solia ésser la boqueria, ho en aquell loch que als dits honrats consols
serd vist ésser fahedor, e que los dits consols los limiten los lochs hon les dites fembres
deuran estar».”

Es dictaren també lleis especifiques per a les prostitutes, que variaven segons els
costums dels llocs. A Londres s'aprova una ordinacié que s'oposava que portessin vestits
de dames i damisel-les bones, mentre s'insistia que només s'adornessin amb una caputxa
sense folre, de tela de ratlles. Es prohibiren els mantells de pell, els tocats d'or, els collarets;
a més de confiscar-los els objectes, la multa infligida, en cada ocasié, seria de 50 lliures. El
seu cos també es reglamenta a Barcelona, on podien lluir-lo amb joies, sempre que no el
tapessin, car la mercaderia havia d’estar a ulls de tothom; per contra, a les dones de bé, de
familia, els eren vedats els ornaments de luxe i se’ls recomanava vestir amb austeritar, la
qual cosa contrasta amb les maneres de fer a Saragossa a la mateixa época, ciutat on les
casades podien fer ostensic sense limit de les seves joies i les prostitutes havien d'abillar-se
pobrament. Amb independéncia del taranna i dels usos de cada indret, el que cal ressaltar
sobre aquest aspecte és la voluntar, comuna a cada espai, de diferenciar visualment les
dones ‘bones’ de les ‘dolentes’, una altra forma de discriminacio.

D'altres normes envers les prostitutes tenen bastants més trets en comii a les ciurats
medievals. Reprenent I'exemple londinenc, el municipi s'ocupava de garantir les
precaucions sanitaries i intentaven regular els horaris. Les hores de les festes de guardar
havien de ser les minimes i mai exercir 'ofici quan es deia missa. Tampoc havien
d’ocupar les seves habiracions durant la nit o durant les sessions del parlament, sota
pena de cinc xilings i vuit penics. Els amos dels prostibuls no podien mantenir més
d’una dona en contra de la seva voluntar, ni acceprar casades o religioses embarassades,
com encara menys les qui tinguessin simptomes de la malaltia ardent. No havien de
cobrar a les prostitutes més de catorze penics a la setmana per habitacié i no se’ls podia
vendre aliments de cap tipus. Elles no podien obligar a fer entrar a la cambra cap home
arrossegant-lo per la camisa o ¢l caperd, siné que havien de deixar que triés lliurement
si volia entrar o no, i tampoc podien acceptar els seus diners i després no voler jeure-hi.

Totes aquestes mesures ens acosten a una realitat que, sens dubte, estava ben
immersa en una conflictivitar quotidiana prou considerable, en especial si tenim en
compte el panorama social on es desenvolupaven aquestes activitats. Sant Viceng, en la
seva accié pastoral, explica quins eren els pitjors enemics de Déu, els quals havien de
ser perseguits per I'autoritat publica fins a aconseguir la seva completa eradicacio:
«adevins, fetillers i conjuradorsy; els blasfems i els qui no respecten les festes i els

Actes, 4, p. 33.
Actes, 6, p. 48,
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diumenges, els jugadors i els qui es dediquen a «puteries particulars». En aquest
context, no €és estrany trobar, arreu del territori, disposicions que tendeixen a fer fora
alcavors, alcavotes, i altres gents de malviure, les quals s'enfrontaven amb el control
municipal, com succeeix a Tarragona. El 20 de gener de 1389, diu el Consell: «com en
la ciutat stiguen molts homens alcavors, mundaris e de mala vida, és stat determenart e
comenat als consols...»;"" el 1398, es dicten «estatuts e ordinacions los pus forts que
puxen sobre lo fet de les alcavotes e martzineres [enverinadores| que sén en la ciutar;™
poc després, en qiestié de dies, «sia provehit en gitar los alcavots de la ciutar.” Malgrat
tants intents, no s'assoli cap &xit, car, el 1415, assistim a un ban public”* —que porta per
titol ‘crida dels alcavots—, proclamar de ben segur a crits i cops de tambor, amb les
paraules segiients:

Ara hojats que.us fa saber la Senyoria a instancia e requesta dels honrats Consols de la Ciutat de
Terragona: que com los dits honrats Consols haien requesta la dita Senyoria que, per fer d'obra
continua, la dita Senyoria exquests ha tots statuts e ordinacions fets ¢ fetes contra rots alcavots,
¢o ¢, de no habirar dins la ciutar e terme de Terragona, axi e segons la dita senyoria es tenguda
per fer virtut d'un capitol del sagramental,™ lo qual capitol és de la tenor segiient:
[tem, com per sosteniment de mals hdomens se seguesquen molts mals, volgueren, consentiren e
ordonaren los dits senyors rey e archabisbe que los veguers de la dita ciutar e.ls officials dels altres
lochs desuis dits, encontinent que seran requests per los consols, jurats o regidors de la dita ciutar
o dels dits lochs, sien tengurs ¢ degen foragitar de llurs jurisdiccions tots alcavorts, ¢ que aquells
no puxen reduir, guiar, assegurar o en altra manera sostenir dins lurs jurisdiccions, sots pena de
ésser agotars los dits alcavors, e que les penes hagen exequir los veguers o officials cascti en sa
jurisdiccio, e aquelles no puxen remetre ne perdonar, sots pena de cent morabatins per cascti e
per cascuna vegada, dels dits veguers o officials havedors, o de llurs fermances tenir a la senyoria
aqui.s pertanga applicadors. Perque la dita senyoria, volent exequir los dits capitols del sagramental
damunt dit e la dita ordinacié a instancia e requesta dels dits honrats consols, notifica a tot hom
generalment, per ¢o que per ignorancia no puxen al-legar, tinent fembra en lo bordell, honsevulla
que la ringua dins lo Principar de Cathalunya, que d’aci avant no gos habitar, star ni tornar,
encara que abans de la present publica crida se sien absentats en la ciutat de Terragona, sots dites
penes. E guart-s'i qui a guardar s'i.a, que amor no.n trobara.

Una altra de les preocupacions del govern local, com a rantes altres ciutars, era
assegurar que en els temps litirgics de major rellevancia les prostitutes no exercissin.
Per pal-liar les seves despeses, sera el mateix municipi que curari pel seu manteniment;
aixi, el 1388, entre els compres de clavaria, apareix: «/tem, es stat determenat que sien

Actes, 7, p. 45,
Actes, 8, p. 47,
Ibidem, p. 50.
Ordinacions i crides de la ciutar de Tarragona (segles XIV-XVI). Tarragona: 1982, p. 51-52,

Per saber sobre aquest terme, vegeu CuaprADA, Coral. Laixada i l'espasa. Lespai feudal a Catalunya. Varragona:
1999, p. 231-248.
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donats XXX sous a les fembres publiques per a lur provisié ara, en la Setmana Santay;
'any segiient: «dats a.n Francesch Cabater e a.n Pere Ferrater, ciutadans de la dita
ciutat, per la messié que deuen fer en la Setmana Santa a les fembres publiques, per tal
que en la dita Setmana Santa no hagen avinentesa de peccar, triginta solidos». ” A més,
les treuen del prostibul i les fan estar-se en una casa particular, separant-les d'aquesta
forma del lloc de treball, tal com consta el 1396: «dats a la dona na Barthomeva, de la
dita ciutat, per tal com ha a fer e administrar la provisié a les dones publiques ara, en la
Setmana Santa, qui han star en casa sua per cessar peccat, XXX sous»; " més endavant,
el 1400, se substitueix el lloc de reclusid per lhospital: «dats e paguats a na Berthomeva
d’en Sala, per provehir les fembres peccadores del bordell de la ciurat los dies de
Setmana Santa, les quals stan la dita Setmana a I'spital de la ciutar per lunyar-les
d’avinencea de peccar, segons ¢s acustumat, XX sous.»

Aquesta sol-licitud responia, dbviament, a diferents raons. [D'una banda, al deure de
les auroritats ciutadanes de protegir la prostitucio, que era considerada, com s’ha vist
més amunt, quelcom semblant a un dels exercicis de beneficencia; de 'alera, preservar
la moralitat dels ciutadans i, a la fi, intentar que les dones mundanes es penedissin, car
a molts indrets s'aprofitaven aquests dies per sermonejar-les i intentar assolir aixi el seu
penediment, perqué era admeés per la societat de I'época que la primera i principal cau-
sa d’aquest mal era la pobresa, com exclama sant Viceng: «Quants catius reneguen,
quantes fadrines orphenes van als bordells perque no han res!» 1 també Llull, al
Blanguerna, considera que el fet de vendre el cos és degut a la mateixa rad, per la qual
cosa proposa reciclar les prostitutes a través de I'aprenentatge d'una feina, é a dir,
treure del mig la prostitucié eliminant-ne la causa: la miseria.

Actes, 7, p. 48. A Barcelona es prenen mesures semblants: « Dimarts, 4 5 de Juliol 1446, en Dietari apar que los
Concellers ab concell de certs Prohomens havian provehit, ¢ ordenar, que com i 4 del mes de Abril 1437, los
Consellers qui lavors eren ab cert Concell haguessen provehir, que en los dimecres, dijous, divendres ¢ disapres
de les Semmanes Santes, per reverencia de la Santa Passié de Jesu Christ, totes les fembres Bordelleres de la
Ciurat se L'.!-;cir)gufss;:n dins la Casa de les Egipciaques, d les quals, 64 la Majoral de ;lquc”t‘s per la despesa de
les dites Bordelleres asignaren la porcid la qual lo Corren de la Ciutat rebia cascun any en lo Hospital den Pere
Desvilar de la dita Ciutar, € ara los Consellers, ¢ cert Concell hagen provehit, é ordenat que en los dits dias de
la Semmana Santa les dites fembres romanguen en lurs Bordells, pero que hi sien guardades per los
Capdeguaytes» (Riibrigues de Bruniquer.... op. cit., p. 56-57).
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