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1. Introduccié

La jubilacié dels professors del Departament d/Antropologia, Filosofia i Treball So-
cial de la Universitat Rovira i Virgili Dolors Comas d’Argemir i Joan Josep Pujadas,
el 2022, ha coincidit en el temps amb I'tltim any de vigéncia del projecte de recerca
«Literatura popular catalana: géneres, conceptes i definicions»,' que juntament amb
un grup d'investigadors de diverses universitats i centres de recerca estic duent a terme
des de fa quatre anys.

El projecte ha tingut per objectiu establir un corpus de termes i definicions cor-
responents a |ambit destudi de la literatura popular (o etnopoética). En aquesta linia

d'investigaci6, un dels resultats més visibles que s’han aconseguit ha estat el diccionari

1 El projecte d'R+D+1 «Literatura popular catalana: géneros, conceptos y definiciones», del Plan nacional del Mi-
nisteri de Ciéncia, Innovacié i Universitats, PGC2018-093993-B-100 (MCIU/AEI/FEDER, UE), ha estat finangat
pel MCIN/ AE1/10.13039/501100011033/ i pel FEDER Una manera de fer Europa. En el projecte, realitzat entre
els anys 2018 i 2022 i que he liderat com a investigadora principal, hi ha participat un grup de investigadors de les
universitats Rovira i Virgili, d’Alacant, de les Illes Balears i de Perpinya, i de 'Arxiu Nacional dAndorra. Aquest treball
és un dels resultats de lesmentat projecte i semmarca en les activitats del Grup de Recerca Identitats en la Literatura

Catalana (GRILC) (2017 SGR 599), consolidat per la Generalitat de Catalunya.

BopoQue PukrTa, Yolanda; SoroNELLAS MAsSDEU, Montserrat i PRaT CAROS, Joan (eds.), Lantropologia importa. Textos en home-
natge a Dolors Comas d’Argemir, URV, Tarragona, 2023, p. 167-179.ISBN: 978-84-1365-063-0. DOI: 10.17345/9788413650630
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especialitzat en linia TermFolk <https://termfolk.arxiudefolklore.cat/>. A més daquest
primer objectiu, el projecte també s’ha proposat estudiar d'una manera especifica i ex-
tensa lallegenda, un dels géneres etnopoétics que més complexitat presenta pel que faa
la delimitacié6. Finalment, el treball desenvolupat ha incorporat la perspectiva de génere
com un element transversal de la recerca.

En aquest context, en el present treball em plantejo, en primer lloc, analitzar al-
guns aspectes del marc teoric que configura el génere de la llegenda i, a més, reflexionar
sobre una de les seves principals funcions, lexemplar. En segon lloc, em proposo es-
tudiar dues llegendes andorranes, de les anomenades llegendes de magica, explicades
per dones i protagonitzades per dones. Aquestes llegendes les vaig poder recollir de la
tradici6 oral andorrana durant l'estiu de 1994 en el marc del projecte «Estudi etnogra-
fic dAndorra: canvi social, patrimoni cultural i identitat». Va tenir com a investigadors
principals els professors de la Universitat Rovira i Virgili Dolors Comas d’Argemir i
Joan Josep Pujadas, i es va dur a terme per encarrec del Govern dAndorra entre 1993
i1 1995. Aquest projecte va ser molt important, ja que es van posar les bases per a la
constituci6 de 'Arxiu d'Etnografia dAndorra (Comas d’Argemir i Pujadas, 1997: 10).2

El treball que ara es publica vol posar en relacié aquest projecte primerenc amb
l'actual. Landorra va ser el primer gran projecte de recerca en qué vaig participar com
a professora universitaria gracies a la confianca que van dipositar en mi els profes-
sors Comas d’Argemir i Pujadas. Hi vaig obtenir un important corpus de materials de
la literatura popular andorrana aplicant un métode de recerca, basat en la realitzacié
dentrevistes amb profunditat, que vaig aprendre a utilitzar gracies al mestratge dels

esmentats investigadors‘

2.Lallegenda

Des del punt de vista del folklore, lespai de la llegenda el conformen una série de re-
lats de caracteristiques diverses, perd que acostumen a compartir uns trets essencials.
Aquests trets, fonamentalment, son: (1) el caracter extraordinari dels fets que es nar-
ren; (2) laparenca de realitat, que fa creible allo que sexplica, i (3) la funcié exemplar.
D’acord amb aquests parimetres, es pot dir que la llegenda narra fets extraordinaris
que se situen en un espai i en un temps concret i, a més, té com a funcié reglamentar la
conducta humana (Oriol, 2019: 7). La llegenda pertany al folklore narratiu dels adults

iapareix en el si d'una conversa.

2 Lameva tasca en el projecte va consistir a investigar lestat del folklore andorra, amb una atencié especial a la literatura
popular en el context dels profunds canvis econdmics, socials i culturals que s'havien produit en la societat andorrana
durant el segle xx. En total, vaig fer una trentena d'entrevistes durant els mesos de juliol i agost de 1994 a persones
dedats compreses entre els 18 i els 97 anys que residien en diversos pobles de les set parroquies andorranes (Oriol,

1997:7).
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Alguns dels folkloristes que s’han dedicat a lestudi de la llegenda aporten in-
formacié rellevant sobre les caracteristiques que s’han esmentat com a definitories
d’aquest génere del folklore: el caricter extraordinari, laparenca de realitat i la funcié
exemplar.

Linda Dégh (2001) fa notar que els elements extraordinaris que apareixen en
la llegenda semmarquen en el mén real, és a dir, en el de les persones que expliquen
i escolten el relat. I és, precisament, l'aparicié daquests elements extraordinaris en la
vida de les persones el que fa que hi hagi la necessitat d'explicar-los i de justificar-los.
En aquest sentit, el mén de la llegenda és molt diferent del de la rondalla meravellosa
(un tipus de narracié en qué apareixen també elements extraordinaris). En la rondalla
els elements extraordinaris se situen en un mén en que hi encaixen perfectament; aixi,
[ésser huma actua dins del mén del meravellds on, per exemple, és versemblant que els
humans senfrontin a ogres o que hi hagi princeses que visquin en palaus sota terra. Per
aix0, en la rondalla meravellosa, el narrador no té la necessitat de justificar la preséncia
dels elements extraordinaris que hi apareixen, mentre que en la llegenda, que se situa
en un mon real, si que ho ha de fer.

Sobre l'aparenca de realitat de la llegenda, Michéle Simonsen (2019) parla del
que ella anomena «retorica de la veritat». Aquesta nocid esta relacionada amb el que
també va fer notar Josep M. Pujol (1991-92; Oriol i Samper, 2013: 284) i és que «la
llegenda descansa obligatoriament en alld que Roland Barthes denomina «leffet de
réel»»; és a dir, «que almenys hi hagi il-lusi6 de realitat».?

Amb relacié a la funcié exemplar de la llegenda, Josep M. Pujol hi va reflexionar
ampliament i en va oferir una formulacié concisa. Per a ell, la llegenda és un relat que
«configura una moral de l'accié»; la llegenda ens diu: «el que cal fer és aixo» (Pujol,
1991-92, Oriol i Samper, 2013: 284).

A més de les tres caracteristiques esmentades, Linda Dégh (2001) aporta una
altra idea que és fonamental en la caracteritzacié daquest génere del folklore narratiu.
Segons el seu punt de vista, la llegenda ha de portar implicit el debat sobre la creen-
¢a. En paraules de la folklorista: el sondeig dopinions contraries és allo que fa que la
llegenda sigui una llegenda (Dégh, 2001: 97). Jaume Guiscafré també ha reflexionat
sobre aquesta idea consubstancial a la llegenda i s'ha expressat en els termes segiients:
«La llegenda seria una manifestacié verbal configurada artisticament en forma de relat
capag de suscitar dubtes i de generar debat a lentorn de qualque supersticié o costum
vigents en el moment de lelocucié» (Guiscafre, 2019: 46).

En aquest treball estudiaré dues llegendes de les anomenades «de magica», que
pertanyen a un tipus de llegenda que Linda Dégh (2001) denomina «belief legend», és

a dir, «llegenda de creenga».

3 Sobre aquest concepte, vegeu Barthes (1968: 84-89).
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Les llegendes de magica es fonamenten en la creenca en la bruixeria, que a An-
dorra es coneix amb el nom de magica. Tal com han assenyalat Comas d’Argemir i
Pujadas (1997: 110), aquesta creenga atribueix a determinades persones poders ma-
léfics que causen mals individuals i socials. Les llegendes d'aquest tipus corresponen a
les «llegendes magiques» en la categoritzacié proposada per la folklorista Heda Jason
(1977). D'acord amb la seva definicid, sén aquelles en qué «es produeix una confron-
tacié entre dos o més éssers humans, un dels quals té poders sobrenaturals» (Oriol,
2002:73). Aquestes llegendes es basen en la creenga que determinades persones poden
exercir un poder sobrenatural innat sobre els altres per tal de fer-los veure o sentir efec-

tes estranys o de fer-los actuar de manera contraria a la seva voluntat.

3. Dues llegendes de magica: «La bufanda» i «La feia saltar del

balcd»

Les dues llegendes de magica que analitzaré a continuacié es basen en la creenca que
la magica existeix i tenen una clara funcié exemplar. Totes dues sén protagonitzades
per dones i van ser explicades per la mateixa informant, amb intervencions puntuals de
la seva filla, en una sessié de conversa en qué totes les participants eren dones. Aquest
context de conversa femeni, en petit grup, va facilitar que la informant parlés, en un
ambient de confian¢a i de complicitat, sobre un tema considerat tabt i, per tant, sobre
el qual costava molt d'obtenir informacié. Com es veurd, una caracteristica d‘aquestes
llegendes és, precisament, la hibridaci6 que es produeix entre creences vinculades a una
visié del mén deslligada del catolicisme, com és la «magica», i unes normes étiques,
propies de la religié catolica, que s6n les que els donen el caricter exemplar.

Les llegendes van ser enregistrades amb un aparell de so i, posteriorment, van
ser transcrites i publicades de forma completa en el llibre Estudi del folklore andorra
en el seu context (Oriol, 1997: 74-82). La transcripcié incloia també els corresponents
torns de conversa en qué van intervenir les participants per comentar aspectes relle-
vants i significatius de les llegendes i per donar l'opinié sobre el seu contingut.

Les llegendes van ser explicades per una dona andorrana, de 70 anys, pagesa,
que vivia en un poble de la parrdquia de la Massana. Va ser la informant 1 (I1). En len-
trevista ens va acompanyar la seva filla, la informant 2 (12). Hi vam participar dues col-
lectores: jo mateixa (C1) i una altra investigadora que macompanyava en la realitzaci6

del treball de camp (C2).* Les llegendes van ser enregistrades en el si d'una conversa en

4 La investigadora era Isabel de la Parte, en aquell moment acabada de llicenciar en Antropologia Social i becaria del
projecte. La seva bona formacid i l'admirable destresa per fer entrevistes em van ser de gran ajuda per obtenir molt
bons materials en el treball de camp. Després del projecte, Isabel de la Parte va ser contractada pel Govern d’Andorra
per treballar com a técnica en 4rea de patrimoni i des del 9 de setembre de 2021 és directora del Departament de
Patrimoni Cultural d’Andorra.
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queé es preguntava a la informant si sabia alguna cosa sobre «la magica», un tema que,
com s'ha dit, era considerat tabu.

Les llegendes triades aporten nombroses mostres de les caracteristiques de la
llegenda. Poden observar-se gracies al fet que s'ha treballat amb transcripcions denre-
gistraments orals. Perd aixo no sempre és possible, ja que sovint l'investigador es troba
amb una dificultat important (que, de fet, és extensible a lestudi de tot el folklore en
general), que és la de no disposar de textos de primera ma. Molts reculls publicats pre-
senten textos que son reelaboracions de materials orals o escrits. A aquestes dificultats,
cal afegir-ne una altra i és que les llegendes, generalment, es publiquen desproveides de
context. Aquestes condicions de publicacié limiten, indubtablement, 'analisi dels tex-
tos. Per aix0, per a lestudi de la llegenda és molt important, sempre que sigui possible,
partir de transcripcions d'entrevistes que incloguin els torns de conversa dels partici-
pants. Aquesta forma de presentar els textos permet, a més, observar com la historia
explicada sacompanya de comentaris intercalats en el relat, de manera que la llegenda
queda fusionada en la conversa que es du a terme. Per aix0, alguns folkloristes afirmen
que les llegendes pertanyen als anomenats géneres de conversa, dels quals també formen
part, per exemple, les parémies.

Les llegendes de magica que es comenten a continuacié es presenten amb els
torns de conversa que les precedeixen i les tanquen. Per tal de facilitar-ne la compren-
si6, perd, en aquest article he prescindit d'alguna informacié no essencial; per tant, he
reproduit les llegendes publicades en el llibre esmentat anteriorment (Oriol, 1997) de
forma lleugerament abreujada. Les supressions han estat indicades amb tres punts en-
tre claudators ([...]). Les indicacions meves figuren entre claudators i en cursiva. Tam-
bé he utilitzat la cursiva per marcar les frases més significatives de la llegenda i exempli-
ficar, aixi, els elements caracteristics assenyalats anteriorment. Aquestes elements son:

levidéncia de veracitat, el debat sobre la creenca i lopinié sobre I'exemplaritat del castig.

3.1 Llegenda 1: «La bufanda»
La llegenda «La bufanda» (Oriol, 1997: 75-78) se sustenta en la creenca de la «magi-

ca» i té una funcié exemplar. A través de la llegenda s'indica quin ha de ser el compor-
tament que cal seguir d'acord amb els valors morals establerts, com és no apropiar-se
d’'un objecte que algti ha perdut, encara que hagi estat trobat de forma casual i que no
se'n conegui el propietari.

El resum de la llegenda és el segiient: una dona torna de fer la matanca del porc,
de nit, amb el seu fill i, prop de casa, al carrer, es troba una bufanda. Lagafa i la hi posa
al fill perqué no tingui fred. Quan mare i fill arriben a casa comencen a sentir sorolls i

noten que tota la casa tremola. La dona, espantada, pensa que deu ser per la bufanda
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que ha agafat. La llenca al carrer des la finestra i, immediatament, cessen els sorolls i
les tremolors.

Com es veura a continuacié, la informant 1 explica la llegenda de forma una
mica desordenada i amb repeticions. Insisteix en la veracitat de la historia i afirma
reiteradament que els fets que narra van succeir realment. També mostra, en diverses
ocasions, la solidaritat i la comprensi6 cap a la protagonista de la historia, en un acte de
sororitat. Finalment, el seu convenciment en lexisténcia de la magica és corroborat per
la filla, de forma que el debat sobre la creenca es manifesta, en aquest cas, en la direccié

dafirmar la creenga.

(Comenga el torn de conversa la informant 2, filla de la informant 1, que coneix la llegenda
i, amb la seva intervencio, facilita que la seva mare lexpliqui.)

I2 —La meva mare sap una historia. Allo de la bufanda...

C1 —A veure com és?

I1 —Aixo ho va explicar la mateixa dona que li va passar evidéncia de veracitat).

C2 -Si.

[La informant 1 comenga a explicar la llegenda.]

I1 —Eren dues germanes. I, allavorens, aquesta tenive aquest fill (pués ja és vell,
deu tenir poder més de vuitanta anys). I, allavorens, aquella dona (aquell dia ere un dia
d’hivern que mataven lo tocino a casa la seua germana) [...]. I quan van fer lo tocino,
que jaI'havien matat al matf (aix0 va passar al vespre), i, allavorens, tot lo dia es va estar
alla en aquella casa a fer de mandongaire, a ajudar la seua germana a fer lo porc, que
mataven lo tocino.

Quan va ser per alla a les deu o les onze de la nit, sen va entornar a quedar-se
a casa seva, la mare i lo nen. I, quan van obrir la porta de casa, diu que van sentir un
temperi, que semblave que hi havie gent a casa..., un soroll terrible. I aquella dona,
quan va pujar les escales, diu que alld tot tremolave, i ella amunt!, perqué sen volien
anar a dormir. I llavors li va venir la idea, a aquella dona, que havie arremassat aque-
lla bufanda, abans d'anar alla en aquella casa, al carrer. I ella que si, va agafar aquella
bufanda, I'agafe i la va tornar a tirar de la finestra a baix al carrer. I allavorens se’n van
anar a dormir, perd només van sentir aquest tremblament en aquella casa, i venive de
la bufanda. Va agafar la bufanda, la cargole, la torne a tirar per la finestra, al carrer, i es
va haver acabat l'encanteri.

I aquella dona ho explicave que li va passar a ella. Aixo és una realitat, de veritat,
aixo [evidéncia de veracitat]. I allavorens ho va dir, a lendema, a la seua germana, que li
havie passat aix9, i la bufanda ere d'un vei. Ere d'un vei que es veu que I'havie perduda.
Perd aquella pobreta dona la va trobar al carrer [la informant es posa en el lloc de la dona
i en justifica laccié], la va arramassar i la va posar al coll del seu fill, i se'n van anar alla.

Pero la magica ere dins de casa, i, essent a dins de casa, com que ella va pensar: «A lo
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millor aquest soroll poder és una cosa que he trobat i potser ve daquesta bufanda», la
va tirar fora, al carrer, i van dormir tranquils.

Pero aixo és veritat [evidéncia de veracitat]. Aixd és lo vei, lo vei que li va fer magi-
ca. Aixo és magica de veritat [evidéncia de veracitat]. Perd lo vei que ere no ho sé. D'aix0
ella no ens ho va cap voler dir. Perd aixd aquella dona mos ho va... Ja fa lo menos deu
anys que és morta, aquella pobra dona, perd va agafar un susto de...

C1 —Vol dir que li volia fer mal amb aquesta...?

I1 —Caro!

(La filla de la informant 1 intervé per reforcar la idea que la magica la feia el vei i,
en els diversos torns de conversa, no qiiestiona la creenga, sind que reforca lexplicacié de la
seva mare amb afirmacions sobre els efectes de la magica.)

12 —La devie perdre lamo i devie de pensar que potser algii els hi havie robat i alla-
vorens van fer mal a lo qui tenie la bufanda [afirmacié de la creenga).

I1 —Perqué aquella dona, quan va pujar amb lo seu fill...

I2 —A la teulada es veu que tot bellugava, les teules...

11 —Tot, tot.

12 —Un soroll, algo fora de série.

I1 —Quan pujaven les escales diu que ere tot a punt de caure, eh? I ere la magi-
ca. Perd, quan ella va tirar la bufanda al carrer, diu que va veure com una llumeta.Ila
llumeta, aquella llumeta, devie ser lo senyor que li feve magica. I poder van pensar que
algti els havie robat aquella bufanda, perd ella li va venir..., a aquella dona (perqué no
ere pas ruca, ere intel-ligenta, aquella dona) li va venir, quan va veure aquell temperi:
«Potser algti...» (en aquella época sen parlava, de la magica), i ella va agafar aquella
bufanda del nen, que feve fred (ere al mes de gener o per alld), i l'agafe i va dir:

—Potser ve, aquest soroll a dins de casa, daquesta bufanda.

I ella li va vindre la intuicié. Agafe la bufanda, la cargole, obre la finestra, la fot a
fora i ja va estar lo soroll de... a fora.

C1 —Perqué aquesta dona no ho havia fet amb cap mala intenci6, d'agafar la
bufanda.

12 —Claro!

I1 —No, no, i tant que no. La va trobar al carrer, la va trobar al carrer.

12 —Perd I'amo a lo millor es va pensar que els hi havia robat.

I1 —Que algt1 li havie robat. Perd diu que ere un vei, perd no va dir..., no va voler
dir qui ere. Ella prou ho sabive qui, més o menys, qui ere lo vei.

C2 —Per0 no volia dir el nom perque, clar...

I1 —Claro! No va voler dir el nom, eh?, aquella dona. I aixo és cert, eh? [evidéncia
de veracitat]. Que dic..., jo tenie vuit o nou anys i mos va explicar, quan a meua casa

matavem lo tocino, que els hi havie passat feve pocs dies, eh? I el seu fill devie tenir uns
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deu o dotze anys, eh? Perd ella mos va explicar aixo que li havie passat a aquella dona i

aixo és cert, eh? [evidéncia de veracitat].

La informant 1 havia sentit explicar la llegenda quan era petita, en una situacié de
conversa entre adults mentre feien la matanca del porc. La llegenda, com correspon
al génere, presenta uns fets extraordinaris: mentre tenen la bufanda se sent molt de
soroll i tot es belluga i, quan la dona llenca la bufanda al carrer, veu una llumeta que
d’acord amb la seva interpretaci6 «era el senyor que els feia magica» i satura el soroll i
els tremolors de la casa.

A més, s’hi observen moltes proves del que la folklorista Michele Simonsen
(2019) anomena «retorica de la veritat», ja que la informant 1 afirma de forma reiterada
que els fets que explica sén certs. Pel que fa al debat sobre la creenca, en la llegenda hi
ha l'adhesié de la filla sobre la creenca en la magica. Per tant, el debat, en aquest cas, és
per afirmar lexisténcia de creenca. Finalment, lexemplaritat del castig es fa palesa en
els efectes que té agafar una cosa, encara que 'hagis trobada. El missatge és que aquell
objecte és dalgui altre i, per tant, no és licit apropiar-sen. Quan la dona torna lobjecte
al lloc d'on I'ha agafat, cessen els efectes fisics extraordinaris que s’han produit mentre
el tenia. Tanmateix, cal destacar la posici6 de la informant 1, que es posa en el lloc de
la dona i comprén que hagi agafat la bufanda per posar-la al coll del seu fill, perqué feia
fred, en una clara actitud de complicitat i de comprensid, és a dir, de sororitat. Fins i
tot, la col-lectora 1 se suma a la complicitat establerta entre aquest petit grup de dones
i mostra també la seva comprensié en comentar que la dona havia agafat la bufanda

sense cap mala intencid.

3.2 Llegenda 2: «La feia saltar del balcé»
La llegenda «La feia saltar del balcé» (Oriol, 1997: 78-82) se sustenta en una visié del

mon que accepta lexisténcia de la «magica» i té una funcié exemplar. Com s’ha comentat
abans, en les llegendes de magica, [ésser huma esta sotmeés a un poder extraordinari que
un altre ésser huma exerceix sobre ell. En aquest cas, qui exerceix el poder és un capelld i
les victimes s6n una dona ila seva filla petita. La creenca segons la qual els capellans tenen
el poder de fer magica estava molt arrelada en la societat andorrana i pirinenca de Iépoca.
De fet, algunes de les persones entrevistades durant la fase de treball de camp afirmaven
que els capellans tenien llibres de magica. Pel que fa al caracter exemplar, la llegenda
funciona com un mecanisme per censurar i castigar el comportament d'una dona que ha
tingut relacions sexuals amb el seu promeés abans del matrimoni.

El resum de la llegenda és el segiient: una dona s’ha quedat embarassada del seu
promés i la fan casar amb ell. Té una nena. El germa del marit, que és capelld, no ho

accepta i fa magica a la dona: la fa pujar al balcé de casa amb la filla al brag, la fa enfilar
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a la barana i la fa saltar. La dona, sorprenentment, no es fa mal, i la filla tampoc. El
capella li fa repetir aquesta accié unes quantes vegades. La dona es trastoca.

Tot i que, com veiem, 'argument és molt senzill, la narracié sallarga a causa de
les diverses reiteracions que fa la informant 1, sobretot, per insistir en la veracitat dels
fets que narra. Aquesta insisténcia reafirma levidéncia de proporcionar la illusié de
realitat de qué parlava Simonsen (2019). A més, la llegenda també aporta mostres del
«debat sobre la creenca», una caracteristica important del génere, tal com indica Linda
Dégh (2001). En aquest cas, d'una banda, es pot observar que hi ha una afirmacié de la
creenga per part de la filla de la informant, tal com havia succeit en la llegenda anterior,
i d'una altra, es manifesta lopinid contraria (és a dir, de negacié de lexistencia de la
magica) per part del marit de la persona que va viure la situacié narrada. Finalment,
la intervenci6 de la informant 1 reflecteix la complicitat i la comprensi6 cap ala victima,

en una clara mostra de sororitat.

(Comenga un torn de conversa en que la informant 2, filla de la informant 1, diu:]

12 —Jo d’aquestes coses, n'havie sentit a patlar. Abans, aixo de la magica existie
[evidencia de veracitat]. Es veu que els feien magica, els feien mal [afirmacié de la creen¢a).
Hi havie uns llibres, no sé...

(La informant 1 comenga a explicar la llegenda.]

I1 ~També una dona..., també es veu que ere un capelld. Teniven un capella,
un cunyat capelld, i es veu que no la voliven, aquella dona, per jove. Es veu que aquell
capelld no li agradave, aquella dona, per jove. Es veu que a aquell capella no li agradave,
aquella dona. I es veu que aquella dona va tenir lo fill abans del temps, si ere de sis o set
mesos, i ere la jove de la casa. I allavonses aquell capella li va fer magica, i aixo també és
cert [evidéncia de veracitat].

I1 —Ere un capella. I va fer magica i diu que l'agafave, la criatura. Una dona
que ja és morta que m’ho havie explicat [evidéncia de veracitat] a jo quan anave a dalt
al Serrat, a meua casa [...]. I en una borda, nosaltres aqui i ells alli. I aquella dona
m'explicave aquestes coses [evidéncia de veracitat], una dona que tenive setanta anys i
pico. [...] Llavors, parlant de fills..., i ella m'explicave que la magica existive. En aquella
epoca existive la magica [evidéncia de veracitat]. I a aquella dona, com que en aquella casa
no la voliven perqué alo capella no li agradave i es va tinguer de casar per forga, diguem,
li van agafar una mania..., i aquella pobra dona diu que li agafave... (una nena, ere,
me sembla molt que van dir que ere una nena). Diu que es posave aquella nena aqui al
costat (devie tenir poder quatre o cinc mesos... petita). I diu que ell li feve magica per
fer-la matar. La feve saltar del balc6 a baix a terra. I diu que saltave el balcd, la barana,
i quedave dreta a terra alli a la placa que hi havie, i diu que no es feve ni mal de res. La

tornave a fer pujar per lescala, i tornave a pujar al balcd, i la tornave a fer saltar per la
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barana a baix, tres o quatre o cinc vegades diu que ho va fer. I diu que aquella dona, la
qui m’ho va explicar, diu que ella ho va veure [evidéncia de veracitat], que hi havie la font
a davant de la casa d'aquell capell3, que estaven tothom a buscar laigua (que a les cases
no n’hi havie, daigua). I aquella dona, mentre que estave pouant aquella aigua, aquella
dona diu que va..., tres vegades va saltar el balcé i no es feve res. Llavorens diu que va
arribar a casa, a seua casa, ho va explicar al seu marit i diu que li va dir:

[Comenga el debat sobre la creenga.]

—Mira jo he vist aixo.

El seu marit diu que li va dir:

—Estas ben sonada —diu—. Aixo és mentida [negacié de la creenca].

Diu:

—Qué cony!, si els meus ulls han vist [evidéncia de veracitat] que tal persona
agafava el seu crio, i saltave el balcé a baix, i no es trencave cap os ni es feve mal ni es
feve res. Aixd —diu— és una cosa que és magica [afirmacié de la creenga] —li va dir.

Diu:

—Estas carregada de punyetes [negacié de la creenca).

—Que si —diu—. Vés-bi tu i llavors ho veuras [afirmacié de la creenga].

I llavors hi va anar-hi aquell home, aviam, a veure si veuria aix9, i llavores ja no
ho van fer-ho.

Perd aquell capelld que li feve magica a aquella dona la va fer mig destarotar, eh?
La feve saltar. [...] Tres vegades diu que ho va fer, i no es va fer mal ni res, perd después,
al cap d'un temps, aquella dona es va mig trastocar. I el capelld... Van sapiguer que ere
aquell capella [evidéncia de veracitat]. Diu:

—Vet aqui —diu—. Perqué jo pensave que una mica la volive atontar, pero —
diu— poder ho he fet massa fort [evidéncia de veracitat: el capella ho va admetre].

(Acaba la llegenda i comencen els comentaris de les informants 11 2.]

I2 —Per aixd també ja es va descobrir...

I1 —Claro que es va descobrir...

12 —Que li van fer, a aquell capella?

I1 —Que li van fer? I qué vols que li fessen? En aquell temps... no li van fer res.
Que vols que li fessen, a aquell capelld?

12 —Eren los més espavilats, en aquell temps...

I1 —Lo que no en va fer mai més a ningt, eh? Em penso que los llibres aquells
los van enretirar, eh? Perqueé havie passat casos, perqué havie passat aixo, en daltres
cases va passar també, i els degueren liquidar, perqué los quins eren més intel-ligents
en aquella época eren los capellans, perqué teniven estudi. [...] [Comenga el debat sobre

ladequacié del castig. La informant 1 que diu que el castig li sembla desproporcionat.] Pero
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aixo no es fa, de fer mal a una persona aixi, perqué aixo és un mal, és un mal, de fer una
magica a una persona que portave una casa... i fer aixo és molt... Jo no tindria pas valor de
fer mal a ningds; al contrari, si poguessa fer bé a una persona, una necessitat, ho faria.

(La informant 2 posa de manifest la funcié exemplar de la llegenda. Hi ha un pecat
i, per tant, dacord amb la mentalitat de [epoca i la moral catolica, es justifica que hi hagi
un castig.]

I2 —Perd és que en aquell temps també una senyora que es casés i que al cap de
set o vuit mesos ja tingués lo crio, aixd ja era algo fora de série, era un pecat mortal, aixo.

(La informant 1 introdueix la justificacié del castig, pero, albora, se solidaritza amb
la victima.]

I1 —1 és per aixo que 'bavie de castigar, pero la va castigar, pobreta..., que li va
fer..., lo cap la va fer girar. I va fer aquells fills... i no sé com sen va sortir de teni'ls,
de crid’ls, perque... I s€'ls criava ella, eh?, fins a set o vuit mesos criave aquells fills.
Aquella dona de laigua m’ho havie explicat, aixo [evidéncia de veracitat]. Pero aixo no es
pot fer... Jo, un mal a una persona, no el voldria pas mai a ningd, i en aquella época... [La
informant 1 tanca el torn de conversa insistint en lopinié que el castig és desproporcionat i

mostrant complicitat i solidaritat amb la victima.]

La informant 1 havia sentit explicar la llegenda a una dona que vivia en una borda
mentre conversaven sobre els fills. La llegenda explica uns fets extraordinaris: la mare
amb la criatura al brag salta del balcé de forma involuntaria i inexplicablement no es
fan mal ni ella ni la filla.

Com en la llegenda anterior, sobserven moltes evidéncies de la «retorica de la
veritat» (Simonsen, 2019), ja que les dues informants diuen repetidament que els fets
sén certs. La llegenda, a més, planteja el debat sobre la creenca i ho fa de forma molt
clara tant quan la informant 2 mostra adhesié a la creenga com quan el marit de la dona
que havia explicat la llegenda a la informant 1 nega la creenga. Finalment, lexemplaritat
del castig apareix formulada de forma evident quan el capella castiga la dona perqué ha
tingut relacions sexuals i s’ha quedat embarassada abans del matrimoni. Recordem que
la historia sexplica entre dones, quan parlen dels fills. Per tant, té com a funcié alertar
les dones sobre una actuacié que la moral de la església catolica reprova. Tanmateix, la
informant 1 es posa en el lloc de la dona, amb una actitud comprensiva, i formula opinions

sobre la desproporcié del castig en una clara actitud de complicitat amb la victima.
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4, Conclusions

Les dues llegendes de magica recollides a Andorra, en una situacié de conversa en un
petit grup de dones, compleixen les caracteristiques propies de génere. Com que es
tracta de transcripcions del discurs oral, s'hi fan patents les intervencions, els comenta-
ris i els posicionaments de les dones que participen en la conversa i, aixi, s'hi reflectei-
xen de forma clara aspectes com levidéncia de veracitat, el debat sobre la creenca (per
reforcar-la o per negar-la) i la funcié exemplar que tenen aquestes llegendes d'acord
amb les normes de conducta imposades per la religié catolica de I¢poca en queé tenien
vigéncia. Finalment, les llegendes aporten el punt de vista de les participants en la con-
versa sobre les conductes de les dones amb relacié a la maternitat i a la crianga dels fills,
i mostren, aixi mateix, la comprensié i la complicitat amb el seu comportament, alhora

que qiiestionen la desproporcié del castig exemplar a qué s6n sotmeses.
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