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«Afinal qualquer projeto alternativo que nio incorpore a dimensio espiritual serd
anti-popular por ser noso povo mistico e religioso. Criado pelo sincretismo de nossa
propia cultura surgiu um cristianismo popular auténtico. Assim no Brasil e encontra

toda a tragédia e toda a esperanga que marcam a humanidade. A forma como o Brasil
trabalhard criativamente uma nova nagio podera oferecer uma colaboragio inestimével
a humanidade unificada na casa comum, no planeta Terra».

Leonardo Boff, «Depuis de 500 anos: que Brasil queremos».
Sem Terra. Jornal dos trabalbadores rurais, 201,
junio de 2000, p. 21.
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INTRODUCCION

Desde hace ya algunos afios vengo dedicindome a la investigacién de los llamados
nuevos movimientos religiosos. En primer lugar, en Espana (entre 1993 y 1997), el
movimiento Hare Krisna; y posteriormente (a partir de 1998), los movimientos pen-
tecostalistas en México y los que a partir de un anélisis comparativo integrado —ba-
sicamente en cuanto a semejanzas— sobre los diferentes casos estudiados caractericé
como movimientos religiosos «carismdticos y extédticos».! Todos ellos suelen compar-
tir, entre otras cuestiones, el hecho bésico de estar involucrados en procesos de pugna
por la legitimacién religiosa en calidad de innovaciones o minorias religiosas a menudo
desacreditadas en términos sectarios. Y también comparten, en el mismo sentido, la
aspiracion al reconocimiento social y la implantacién normalizada dentro del cada vez
mds poblado campo de la competencia simbdlica. Un campo en el que, como bien
sabemos, ya no solo cuentan las instituciones religiosas oficiales o las confesiones mi-
noritarias establecidas, sino también muchas otras formas comunitarias o personales
de bisqueda, identificacién y prictica espiritual en considerable expansién social.> He-
terodoxias, eclecticismos, sincretismos, etc., son fenémenos de rico contenido y anélisis
sociolégico y antropoldgico que se nutren directa y constantemente de esta realidad,
siendo la densa red de movimientos de la new age un claro ejemplo desde hace ya varias
décadas.

El desarrollo de la investigacidn en este 4mbito me ha permitido analizar, en
los diferentes casos empiricos, diversos detalles relativos a procesos de socializacién
(resocializacién), conversién y construccién de identidad relacionados con las expe-
riencias personales y biograficas, organizativas y formal-institucionales (estructuras de

liderazgo, plausibilidad, compromiso, motivacién y control social) y con la dimensién

1 Véanse al respecto Vallverdi, 2001a y 2008a. Y en particular sobre los ltimos: Vallverdd, 1999, 2001b y 2002.
2 Ellibro de Ulrich Beck (2009) es, por ejemplo, una buena sintesis de esta panordmica a partir de los conceptos de
«Dios Personal» y cosmopolitizacién e individualizacién contempordneas de la religion.
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funcional de los movimientos, es decir, con su eficacia simbélica y prictica sobre los su-
jetos participantes. Una eficacia basada en ofrecer respuestas ajustadas a las demandas
personales o en gestionar de forma exitosa las necesidades afectivas, emotivas, interac-
tivas, terapéuticas, etc., de los individuos. Sin embargo, todos se me han presentado
esencialmente como movimientos de y para la transformacién personal-subjetiva mds
que dey para la transformacién social o con miras a la transformacién profunda y am-
plia de las condiciones materiales de existencia.

Sobre esta base he reorientado mis actuales intereses de investigacién al tan-
teo de otro tipo de compromiso (o de definicién del compromiso), esta vez asentado
en una teoria explicitamente orientada a la materializacién del ideal o de la utopia, a
provocar cambios sobre la «realidad-real», el «aqui y ahora», a intentar transformar
el presente que disgusta o el futuro mds inmediato. Para observar y evaluar de cerca
estos procesos, uno puede aproximarse a la accidn colectiva de ciertos movimientos que
enfatizan la confrontacién y la lucha, real y directa, a menudo con marcado acento an-
tisistémico. Una lucha, por otro lado, no por antigua y etnogrificamente documentada
menos vigente; y una lucha muchas veces relacionada discursiva y operativamente con
la defensa concreta de los sectores sociales mis desfavorecidos y con el antagonismo
respecto a las estructuras de poder que, desde la dptica de dichos movimientos sociales
) sociorreligiosos, hacen prevalecer y reproducen de forma sistemdtica las condiciones
de marginalidad, desigualdad e injusticia social.

Un claro precedente de este interés personal es una aproximacion tedrica pre-
via al movimiento zapatista/Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) de
México, con el anélisis contextualizado de su emergencia y propuestas, de su matriz
religioso-profética (Vallverda, 2004) y también de procesos mas amplios de conflicto
politico y violencia religiosa en el estado de Chiapas (Vallverdd, 2005). De hecho, en
el primer trabajo mencionado es donde se perfila la linea de investigacién mas direc-
tamente vinculada al presente estudio. Porque alli traté de plantear las congruencias y
continuidades entre ciertos movimientos religiosos utépico-liberacionistas (tomando
el caso especialmente significativo de la teologia catdlica de la Liberacién) y otros no
menos importantes movimientos sociales latinoamericanos, como el zapatista propia-
mente dicho o, en el caso que ahora nos ocupa, el Movimiento de los Trabajadores
Rurales Sin Tierra (MST) de Brasil. Todo ello en el contexto de los cambios socioeco-
némicos y politicos estructurales (penetracién del capitalismo, crisis agraria, alteracién
de las estructuras tradicionales, etc.) que en muchos lugares de América Latina han
afectado de forma decisiva, en los niveles tanto local como regional, a las condiciones
de vida en el mundo rural, campesino o indigena.

En Brasil concretamente cabe destacar el trabajo ideolédgico y de concienciacién

popular realizado por la Comisién Pastoral de la Tierra, en especial durante los afios
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Introduccion

setenta y ochenta del pasado siglo. La CPT, inspirada por la teologia de la Liberacién,?
representa en muchos lugares el origen y el avance inicial de la organizacién social
de las luchas por la tierra y por la dignidad de los pueblos indigenas y campesinos.
Nace en junio de 1975, en Goiinia (Goids), durante el Encuentro de Pastoral de la
Amazonia convocado por la Conferencia Nacional de los Obispos de Brasil (CNBB).*
Fundada en plena dictadura militar brasilefia, la Pastoral de la Tierra fue extremada-
mente importante para encauzar el desarrollo de las luchas campesinas y también las
primeras ocupaciones de tierras, estrategia que se convertiria después en el estandarte
del Movimiento Sin Tierra. La CPT apoyé desde sus inicios a los pobres rurales y a
los mas desfavorecidos por un sistema de gobierno aliado con los intereses capitalistas
nacionales y transnacionales (un apoyo que perdura en la actualidad por cuanto en
buena medida perdura dicha alianza). La Amazonia fue el 4rea atendida en primer
lugar, pero su accién a partir de 1976 se extendi6é rapidamente a todo Brasil, hasta
implicarse y comprometerse con la lucha de los Sin Tierra. Desde entonces su trabajo
se ha organizado de forma diferente segtin las regiones, sin perder de vista el objetivo
declarado de su existencia: hacer un servicio por la causa de los trabajadores rurales,
siendo un soporte para su organizacion.’

De acuerdo con Gaiger (1987), si nos fijamos en sus origenes histéricos, la Pas-
toral de la Tierra sigue dos dpticas complementarias: a) sustentar las organizaciones de
trabajadores rurales con vistas a la defensa de sus intereses de clase y de transformacién
de las relaciones sociales; b) despertar la conciencia de los trabajadores rurales y de los
cristianos en general, a la luz de un mensaje evangélico que lleva al compromiso con la

igualdad y la justicia social. Ambas 6pticas encontrarian unidad en una «mistica» que

3 Aspectos fundamentales a nivel conceptual y empirico sobre esta corriente catdlica se pueden consultar, entre
otros, en los trabajos de Cox (1984), Berryman (1989), Ferraro (1992) y Dussel (1995). En relacién con el trabajo
pastoral de la Iglesia catdlica en Brasil, con influencia destacada de las problemiticas del Amazonas en su nueva
orientacién social y comprometida, pueden verse, por ejemplo, Ikoi (1996) y Martins (1999).

4 José de Souza Martins (1997) explica el significado de la creacién dela CPT en el contexto de la historia brasilefia.
Nos dice que la Comisién surge en uno de los momentos mds crueles de la historia de los trabajadores rurales de
Brasil: justo en el momento en que la expansién territorial del gran capital en direccién a la Amazonia se hace a
cuesta del genocidio de las poblaciones indigenas y de la masacre de las poblaciones campesinas. Nace como un
trabajo de iglesias que, segtin él, promueve la aparicién de una nueva modalidad de lucha social, la de los movi-
mientos campesinos, que se enfrentaré a la idea hegeménica de que los excluidos y los penalizados por la brutali-
dad politica y econémica no pierden su condicién humana con el desarrollo capitalista ni tampoco, por lo tanto, las
condiciones de su supervivencia: en el caso de las poblaciones indigenas, sus territorios; en el de los campesinos, el
del derecho a la tierra. Dentro del mismo volumen, para concretar algo ms el nacimiento de la Comisién Pastoral
de la Tierra, se hace mencién destacada del papel de Pedro Casaldiliga, quien propuso un encuentro de pastoral
de la Amazonia el afio 1974 preocupado por las violencias y represiones en dicha zona. El aio siguiente, dicho
encuentro, celebrado en Goiania, abri6 la reflexién sobre la situacién de la Amazonia y aprobé la propuesta de
crear la Comisién Pastoral de la Tierra.

5  Para completar informacidn, véase la pigina web de la CPT: http://www.cptnac.com.br. Las interpretaciones
sobre las actividades de esta organizacién son diversas. No obstante, me siento préximo al planteamiento general
de Grzybowski (1987), para quien esta «iglesia popular» mds que un «servicio» lo que hace efectivamente es una
actividad politico-educativa y organizativa asociada a la religion.
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encara la lucha de los trabajadores con una orientacién hacia el «Reino de la justicia»
segtin el «Plan de Dios, sentido tltimo y desenlace de la historia humana.

Desde ese momento, y con esa mision, se considera que hay que ayudar a las
clases populares a transformar la sociedad y que la doctrina social de la Iglesia ya no
es la tnica vdlida para la accién, sino que hay que actuar en colaboracién con los no
cristianos y utilizar las ciencias humanas como instrumento para conocer la realidad y
escoger las estrategias mds eficaces. Al mismo tiempo, se establecerd una distincién de
funciones entre las creencias y motivaciones religiosas (vistas como una fuerza motriz
posible de la accién politica, aunque no la tinica o exclusiva) y las convicciones y préc-
ticas politicas.

La Comisién catélica se define originalmente como una «asesoria externa» al
grupo de los trabajadores rurales que no debe inmiscuirse en la organizacién propia de
los campesinos. Asimismo, defiende la autonomia de los trabajadores y se plantea un
método de intervencién que parta de los intereses y condiciones del grupo y que ins-
tituya una relacién simétrica entre los agentes de pastoral y dichos campesinos. Como
es 16gico, en este sentido y en otros, la teoria siempre se pone a prueba con la prictica.
Y es un desafio que tenga una traduccién en dicha prictica lo més ideal posible. De
forma similar, toda interaccién se ve condicionada por las influencias existentes entre
las partes, asi como por los diferentes planos que invariablemente ocupan el intelectual
y su interlocutor, en este caso, a concienciar (hay diferencia entre estar «en situacién
de clase» y en «opcién de clase»). En este sentido —como aniade Gaiger—, un primer
paso importante desde la perspectiva de la Comisién Pastoral de la Tierra es reconocer
que el saber intelectual es indtil cuando no se produce en la praxis cotidiana junto al
pueblo y, a su vez, que el pueblo es portador del «verdadero» saber, el agente externo
simplemente lo despierta.

Desde hace bastantes afios y en el presente cabe remarcar la importancia de los
informes anuales emitidos por la CPT sobre conflictos en el campo, que conservan el
méximo detalle cuantitativo y toda la crudeza cualitativa sobre muertes, desapariciones
y abusos contra campesinos o militantes de movimientos sociales. Y, por supuesto, no
se puede olvidar, en particular, su apoyo en diferentes frentes y grados de implicacion
al Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra de Brasil. En realidad, como
veremos, de forma similar al caso del movimiento zapatista de México, el rol jugado
por los agentes religiosos vinculados a la teologia de la Liberacién fue fundamental en
el nacimiento, organizacién y consolidacién del MST.

En este contexto, la presente investigacidn se encuadra dentro de un interés
general y principal: estudiar procesos de conflicto social y politico conectados con la
actividad de movimientos sociales y religiosos de perfil utépico, liberacionista y trans-
formador del orden social. Movimientos, en definitiva, relacionados con el desconten-

to colectivo o la protesta social y la bsqueda de alternativas econémicas, sociales y
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Introduccion

politicas a cierta realidad prevaleciente vista como excluyente, injusta, insolidaria... Y
analizar de forma especial el uso y la manipulacién que dichos movimientos hacen de
los simbolos y sus significados para constatar la confrontacién social, politica o religio-
say encauzar la construccién de identidades en su seno. Simbolos y significados, desde
luego, previstos, articulados y transmitidos por las organizaciones de estos movimien-
tos e incorporados en mayor o menor medida por sus integrantes, quienes se sienten
comprometidos y motivados a actuar a partir de dichos simbolos y significados en una
cierta direccién y con una cierta meta colectiva que sienten como propia.

Inseparables de los aspectos simbdlicos, cognitivos e identitarios de los movi-
mientos sociales y religiosos, por supuesto, no pueden obviarse los rituales y las litur-
gias o ceremonias que les dan expresién y las pautas organizativas que los sustentan.
De hecho, una de las formas principales de abordar el imaginario de cualquier mo-
vimiento social, religioso o sociorreligioso es el estudio de cémo este trabaja con lo
simbélico y ritual. Sus operaciones en este 4mbito, con los cambios o reformulaciones
que se dan a lo largo del tiempo, son un buen indicador de la evolucién de las estrate-
gias organizativas (internas y respecto al entorno) y de cémo se construye, en suma, la
propia identidad del movimiento como tal.

Por otro lado, a un nivel ampliado, mis intereses de investigacién se dirigen
hacia movilizaciones para el cambio del orden social, como se apunté antes. Ideologias
que han aparecido en diferentes contextos y épocas y han operado a partir de la con-
cienciacidn, la creatividad y la accién organizada de las clases populares o los sectores
sociales mds desfavorecidos. Me interesa igualmente examinar las nuevas dimensiones
y configuraciones de las protestas sociales del mundo contemporineo. En el marco ge-
neral de los mencionados procesos de conflicto social y politico, muchos de ellos de an-
claje estructural (como el que nos ocupa), se trata de contextualizar y comprender las
l6gicas de las experiencias y acciones (sobre la base de las estructuras de organizacién y
movilizacién) y los discursos (considerando formas de presentacidn y representacion)
de los agentes protagonistas e implicados en los movimientos sociales que pretenden
tener un alcance global.

Sin duda, una de las vias privilegiadas para observar estos procesos es el espacio
virtual y, en particular, el llamado ciberactivismo politico, con Internet como instru-
mento nuclear de la sociedad de la informacién o sociedad red. El activismo politico
a través de la red ha adquirido en los tiempos recientes una dimension especialmente
importante, recogiendo apoyos y estrategias de las actuales luchas de orden interna-
cionalista e informacional que comparten temas comunes (como la agroecologia o la
soberania alimentaria) y un modelo de lucha organizado y canalizado por un cierto
éthos e imaginario comunitario virtual.®

6 Una aproximacién a estas cuestiones para el caso del MST la desarrollé en Vallverda (2010) y de forma m4s sin-
tética en Vallverdd (2011).
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Desde esta plataforma de base, y con la pretensién de sumar conocimiento an-
tropoldgico, el foco especifico de la presente investigacion consiste en describir y anali-
zar las claves simbélicas y de significacién religiosa que pueden convertirse en la fuerza
motriz de los movimientos sociales y populares de resistencia. Mds particularmente,
del Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra (MST) de Brasil.

El estudio tiene plena disposicién antropoldgica, pero se emprendié con un
marcado interés histdrico. Conocer la historia del Movimiento Sin Tierra y de las
luchas campesinas en Brasil siempre me parecié esencial para poder contextualizar
convenientemente el nacimiento y desarrollo del MST. E igualmente sus discursos
y acciones de lucha, con la ocupacién de latifundios improductivos para destinatlos
a la constitucién de asentamientos de la reforma agraria como estrategia central en
su trayectoria histdrica. Para comprender, en suma, sus bases culturales, simbdlicas y
religiosas, asi como los procesos de construccién de identidad a partir de sus marcos
cognitivos y de motivacidn, inseparables, por otro lado, de las dindmicas de moviliza-
cién y accidn colectiva puestas en marcha por el movimiento. En torno a estos tlltimos
ambitos empiricos, que considero esenciales, trato de centrar a continuacidén ciertas
bases tedricas de referencia, muy en deuda, como se verd, con la sociologia de los mo-

vimientos sociales.

Contextualizacidn tedrica

En el estudio de los movimientos sociales y religiosos no veo conveniente ni posible
separar la dimensién individual de la colectiva. Sin embargo, si que encuentro per-
tinente buscar la mayor coherencia analitica posible en relacién con este enlace. Me
parece, en este sentido, que un buen paradigma para trabajar sobre el engranaje entre lo
individual y lo colectivo, entre el sujeto y los procesos colectivos, aplicado al estudio de
los movimientos sociales es el de William Gamson (1992). La perspectiva psicosocial
de este autor nos llevard, a su vez, hasta el influyente enfoque de la construccién de la
identidad (encabezado por diversos trabajos de Alberto Melucci) al que hago referen-
cia més adelante. El modelo de Gamson, combinando a efectos empiricos las tradi-
ciones psicoldgica y socioldgica, alude al ensamblaje entre self y sociedad. A partir del
estudio de Cohen (1985) sefala las siguientes problemdticas centrales de investigacién
en este contexto: la identidad colectiva, la solidaridad, la conciencia y la micromovili-

zacién. La primera es la que concentra mi mayor interés en este caso:

Collective identity concerns the mesh between the individual and
cultural systems. More specifically, the question is how individu-
als’ sense of who they are becomes engaged whith a definition
shared by coparticipants in some effort at social change —that is,

with who «we» are [...]. Collective identity is a concept as the cul-
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tural level, but to operate in mobilization, individuals must make
in part of their personal identity (Gamson, 1992: 55, 74).

Gamson entiende que solidaridad, tal como él la define, se refiere al ensamblaje
entre el individuo y el sistema social. La cuestién concreta es analizar c6mo la gente
se relaciona y conserva su lealtad y compromiso con actores colectivos (grupos u ot-
ganizaciones) que comandan o representan a los movimientos sociales. En la practica
—anade— solidaridad e identidad colectiva estdn estrechamente vinculadas, aunque
también es posible la existencia de un tipo de compromiso sin el otro. Ciertamente,
una persona puede integrarse en la identidad colectiva ofrecida por un movimiento y al
mismo tiempo sentirse alienada respecto a sus representantes organizativos.

La conciencia también implica un ensamblaje de este tipo entre cognicién y cul-
tura. Entre las creencias individuales sobre el mundo social y los sistemas de creencias
culturales e ideologfas. La cuestién central en este caso es ver cémo los significados que
los individuos dan a una situacién social determinada se convierten en una definicién
compartida que implica accidn colectiva. En este nivel, como veremos después, locali-
zamos uno de los ejes tedricos principales de la investigacidn, que gira en torno a los
procesos de significacidn e interpretacién de actores activos, y teniendo en cuenta el he-
cho fundamental de que, efectivamente, «in the political world [...] meaning is already
organized. Information and facts are always ordered into interpretative frames» (1992:
65). Nos interesa en este sentido ver cémo funcionan la ideologia y el discurso si nos
fijamos en la cara cultural de la conciencia politica. Y también recuperar el anilisis de
los marcos de interpretacién y experiencia procedentes del interaccionismo simbélico.

Por dltimo, la micromovilizacidn, segiin Gamson, se refiere a los mecanismos
de interaccién por medio de los cuales el nivel individual y el sociocultural se unifican
en los procesos identitarios, de solidaridad y conciencia. Intenta comprender la inte-
raccion social y los procesos grupales implicados en la accién colectiva. En resumidas

cuentas:

Individual and sociocultural levels are linked through mobilizing

acts in face-to-face encounters (1992: 74).

Hay diferentes procesos de micromovilizacién que son ilustrados por diferen-
tes tipos de encuentros: de compromiso, internos, con los medios de comunicacién,
con los aliados, con grupos contramovimiento y con autoridades. Es interesante lo que

Gamson afiade desde un punto de vista interpretativo:

In the course of these encounters, potential challengers say or
do things that help (or hinder) the development of a collective
identitity, solidarity, and a collective action frame. If one defines a

successful mobilization career as one that culminates in collective
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action, then a mobilizing act is one that increases the probability
of such action ocurring (1992: 72).

En todos estos niveles planteados, el modelo de Gamson enlaza perfectamen-
te con nuestro interés prioritario en las dimensiones cognitiva, simbdlica y cultural
de los movimientos sociales. Y en particular, respecto a los mecanismos cognitivos,
simbélicos y culturales que subyacen en la construccién de la accién y la identidad
colectivas. Asi, en el marco general de la gran tradicién interpretativa y de una pers-
pectiva interaccionista-simbdlico-cognitiva y constructivista con énfasis en el aspecto
autorreflexivo de los movimientos sociales (la tendencia que tienen a preguntarse a si
mismos cuestiones explicitas sobre «quiénes somos nosotros, es decir, sobre la propia
identidad), se trata de analizar tales dimensiones y mecanismos en el caso del MST,
utilizando como eje empirico su singular concepto de «mistica». En esta linea, podrd

observarse en lo sucesivo que coincidimos de nuevo con Gamson en lo siguiente:

The locus of collective identity is cultural; it is manifested through
the language and symbols by which it is publicly expressed. We
know a collective identity through the cultural icons and artifacts
displayed by those who embrace it (Gamson, 1992: 60).

Este autor, ademds, aludié al concepto de framing de Erving Goffman (2006;
orig. 1974) y a su frame analysis. Dando continuidad al mismo eslabén, nos adherimos
aqui al modelo tedrico mds general de los marcos de interpretacién y de la experiencia
de Goffman tal como fue analiticamente adoptado por David A. Snow, E. Burke Ro-
chford Jr, Steven K. Worden y Robert D. Benford (1986). Estos autores lo han utili-
zado para estudiar, desde una perspectiva socioldgica, el alineamiento de los marcos de
accién colectiva y los correspondientes procesos de micromovilizacién y participacion
en los movimientos sociales (o quizds mejor dicho, en ciertos movimientos sociales y
religiosos que les daban argumentos muy claros en este sentido). Cabe recordar que
dentro de este paradigma los llamados esquemas de interpretacion de Goffman son
aquellos que capacitan a los sujetos para localizar, percibir, identificar y etiquetar deter-
minados sucesos o eventos dentro de su espacio vital y en el mundo en sentido amplio.
Mediante la interpretacién de acontecimientos significativos, los marcos funcionan

para organizar la experiencia y guiar la accién individual o colectiva:

Mi objetivo [dice Goffman] es intentar aislar algunos de los mar-
cos de referencia disponibles en nuestra sociedad que son basicos
para la comprensién y la explicacién del sentido de los aconteci-
mientos, asi como analizar los riesgos especiales a que estin su-
jetos esos marcos de referencia. [...] se dirigird la atencién hacia
aquello que sentimos que estd pasando que lo hace tan vulnerable
como para necesitar varias relecturas (2006: 10-11).
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«Doy por supuesto que las definiciones de una situacién se elabo-
ran de acuerdo con los principios de organizacién que gobiernan
los acontecimientos —al menos los sociales— y nuestra partici-
pacién subjetiva en ellos; marco es la palabra que uso para refe-
rirme a esos elementos bésicos que soy capaz de identificar. Esta
es mi definicién de marco. Mi expresién andlisis del marco es un
eslogan para referirme, en esos términos, al examen de la organi-

zacién de la experiencia» (Goffman, 2006: 11).

De acuerdo con Snow, Rochford, Worden y Benford, el proceso de alineamien-
to de marcos (frame alignment) es interactivo y temporalmente variable y estd suje-
to a continuas reconfiguraciones. Y es al mismo tiempo condicién necesaria para la
participacién de los sujetos en los movimientos sociales, sea cual sea su naturaleza o
intensidad. Representa en cualquier caso el vinculo o la conjuncién entre el individuo
(con sus ideas, expectativas, motivaciones, etc.) y los marcos interpretativos propios del
movimiento social. Trato de este modelo interpretativo dentro del capitulo III.

En relacién con el caso aqui estudiado, como veremos, el alineamiento de mar-
cos tiene que ver con la correspondencia entre la situacién y la experiencia de exclu-
sién social de muchos sujetos, sean del campo o de la ciudad, que en su momento
encontraron y siguen encontrando apoyo y argumentacidn critica sobre su estado de
marginacién en las comunidades o pastorales catélicas. Y por extensién o alineamiento
paralelo, una vez dentro de la categoria colectiva «Sin Tierra», adquirieron y siguen
adquiriendo fuerza ideoldgica y esperanza para la «conquista»’ (o «reconquista») de la
tierra en el marco de la propuesta de lucha y resistencia del MST.

Histéricamente, pues, el alineamiento de marcos expresado por los sujetos Sin
Tierra ha vinculado a la Pastoral de la Tierra del movimiento de la teologia de la Li-
beracién y al MST. Procede, por lo tanto, de un nexo religioso-politico bien claro. Los
marcos interpretativos de ambos movimientos y de sus integrantes comprometidos
han mantenido su correspondencia o afinidad generales y tienen como objetivo (teold-
gico/ideoldgico) basico conseguir que los pobres y excluidos recuperen sus derechos y
su condicién de «sujetos de su propio destino». La ideologia construida y transmitida
por estas organizaciones en el nivel de su intelectualidad orgénica ha sido incorporada
por las bases militantes del MST, que perciben y comprenden asi una congruencia
entre sus intereses (el primero, cambiar la propia situacién de vida) y la oportunidad
ideoldgica y quizds sobre todo prictica (obtener un lote de tierra en «propiedad»)
que les brinda el movimiento social. La micromovilizacién alude precisamente a las

diversas dindmicas de interaccidén social y comunicacién que afectan al alineamiento

7  Eslaexpresion de corte militar que suelen utilizar los Sin Tierra, para quienes «la tierra no se gana, se conquista,
con lo que quieren remarcar asi todo el esfuerzo, el sacrificio y también los costes que este proceso ligado a la lucha
suele conllevar.
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de marcos, y en particular se utilizan en sentido amplio para referirse a la gama de

procesos interactivos

devised and employed by SMOs [estructuras organizativas de los
movimientos sociales] and their representative actors to mobilize
or influence various target groups with respect to the pursuit of
collective or common interests (Snow; Rochford; Worden; Ben-

ford, 1986: 465; nota a pie 2).

La socializacién y atraccién de nuevos militantes formaria parte de estas dind-
micas, asi como la motivacién de los participantes ya comprometidos para que no dejen
de observar la mencionada congruencia entre sus intereses y las ofertas del movimien-
to; ni tampoco, por supuesto, las demandas o requisitos de fidelidad que este plantea.
En este sentido, parece particularmente relevante el examen de cémo el movimiento
gestiona, en ese plano interactivo y comunicativo, la relacidén entre estructura organi-
zativa y pluralidad interna.

El modelo de los marcos hasta ahora delineado se complementa con el de la
construccion de la identidad colectiva desarrollado en los trabajos de Alberto Melucci
(1995; 1996; 2001). De hecho, el concepto de marco interpretativo se refiere a las
definiciones culturales de la identidad colectiva de los movimientos por medio del «en-
marcado de temas» y del «enmarcarcado de la movilizacién de la accidn», tal como
explica Klaus Eder (1998). Este autor también da indicios sobre el posible y util puen-
te empirico entre el paradigma de los marcos y el enfoque de Tarrow (2004) sobre las
estructuras de oportunidades politicas que condicionan el devenir y el operar de los
movimientos sociales, o mds concretamente, sobre aquellas variables contextuales que
restringen o apoyan las dindmicas de la accién colectiva (sistemas electorales, culturas
politicas nacionales, sistemas de partidos, preceptos legales, etc.). El mencionado puen-

te se estableceria en la medida en que:

El marco es una variable cultural que explica qué motiva a los ac-
tores sociales a involucrarse en la accién colectiva. Por lo tanto, el
concepto de estructura de oportunidad politica se puede relacio-
nar con el nivel de la accién social; los marcos son tanto parte del
contexto de la accién colectiva como de la accién colectiva misma,
y, por lo tanto, pueden tender puentes entre ambos niveles de ani-
lisis (Eder, 1998: 343).

La construccién de identidad en el caso del MST se supone muy vinculada al
concepto central de mistica y a la incorporacidn de sus significados de lucha y resis-
tencia. La mistica, en cuanto precisamente variable cultural que explica lo que motiva
alos Sin Tierra a implicarse en la accién colectiva. Dentro de esta perspectiva de ana-

lisis, ademds, se sugiere que la construccién de una identidad colectiva es la tarea mds
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central de los «nuevos» movimientos sociales.® Y en este &mbito se pasa a enfatizar la
reflexividad de dichos movimientos (¢f. Gusfield, 2001).

Melucci (1989) rechaza una perspectiva exclusivamente politica centrada en la
dimensién «instrumental» de la accién, que trataria de forma meramente «expresi-
va» o residual los aspectos autorreflexivos en los movimientos. De sus argumentos se
desprende que todo paradigma estratégico presupone necesariamente una teoria de la
identidad. La creacién gradual de una identidad colectiva que mantiene la lealtad y el
compromiso de los participantes (el «nosotros» que los movimientos construyen) ya
es un logro cultural de por si al margen de su contribucién a la consecucién de metas
politicas y organizacionales (Gamson, 1992). Se focaliza entonces en el papel de los
actores como sujetos activos y creativos en el interior de los movimientos sociales y a
propésito de los mismos procesos de construccidn de la identidad colectiva. De este
modo, el planteamiento es que las expectativas son socialmente construidas y los resul-
tados obtenidos solamente pueden ser evaluados por los propios actores:

Who are capable of defining themselves and the field of their
action. The process of constructing, mantaining, and altering
a collective identity provides the basis for actors to shape their

expectations and calculate the costs and benefits of their action

(Melucci, 1989: 32-34).

Dentro de este marco tedrico general y focalizando hacia el objeto de estudio,
mds adelante quiero dar cuenta también de algunos resortes analiticos e interpretativos
mds concretos y en clave antropoldgica que parten, especialmente, de los trabajos de
Céstor Mari Martin Bartolomé Ruiz (1995), Luiz Indcio Gaiger (1991) y Regina No-
vaes (1997). Me parece relevante, por una parte, la forma en que Bartolomé Ruiz re-
marca la fuerza creadora y transformadora de la simbologia religiosa, asi como también
su andlisis de cémo a partir de los procesos de resignificacién simbdlica elaborados en
las comunidades eclesiales de base se va construyendo un «nuevo sujeto social» en el
imaginario de las personas. Por otra, siguiendo igualmente la evolucién histérica y so-
cial de la pastoral catdlica vinculada a la teologia de la Liberacién, Gaiger plantea una
progresiva politizacién de lo religioso en el imaginario popular. Es particularmente in-
teresante su concepto de «transicidn cultural», por referencia a la asuncién progresiva,
en relacién con dicho imaginario, de las representaciones y las formas de racionalidad

producidas en el contexto de la modernizacién.’

8  Denominacién segtin la tradicién socioldgica europea y su particular enfoque identitario, que se diferencia tedrica
y metodolégicamente del paradigma estratégico-instrumental-racional norteamericano, llamado organizacional o
de la movilizacién de recursos.

9  En un trabajo posterior (Gaiger, 1994), concluye que la praxis colectiva de los Sin Tierra les impulsa a un pro-
ceso acelerado de renovacién de sentidos, a la vez que aumenta las disparidades entre las formas en que viven
dicha transicién cultural. Distingue al respecto tres oposiciones fundamentales: entre la base y el liderazgo, entre
campamentos y asentamientos y entre las situaciones de desmovilizacién inmediata en los reasentamientos y las
situaciones de ampliacién de la militancia a otras fuentes.
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Regina Novaes (1997) también quiso analizar el lugar ocupado por la religién
catélica profética en el proceso de construccién de identidades colectivas y politicas
entre las clases populares de Brasil. En su investigacién desarrollada a inicios de los

afios ochenta en Paraiba, sugirié:

Apreender identidades religiosas e/ou politicas que tém vigén-
cia entre trabalhadores rurais na legitimagio e condugio de suas
acbes, nio significa apenas apreender o conjunto de contradi¢oes
a que eles estio submetidos em um determinado momento, mas
—a0 mesmo tempo— atentar para os rituais e simbolos que as
constréem (1997: 7).

Su interpretacién es que los conflictos entre trabajadores rurales y empresarios
latifundistas, tal como se manifestaron originalmente en su contexto de estudio, de-
bian verse como componentes de un campo de fuerzas donde se modifican sincrénica
y diacrénicamente actores, organizaciones y palabras de orden. Pueden comprenderse,
de este modo, como momentos de un proceso de autoconstruccién de intereses de cla-
se: con sus coaliciones, continuidades, discontinuidades, retiradas, victorias, derrotas,
etc. Y en tales circunstancias, la construccién de identidades de movilizacién entre
trabajadores del campo merece interpretarse desde la 6ptica de las «clases en accién»,
alaluz de una teoria no estatica del concepto de clase social y de las luchas politicas.

Casi todo lo mencionado hasta ahora constituiria, a grandes rasgos, la base para
asentar y enmarcar a un nivel general esta investigacion: estudiar la influencia y evolu-
cién histéricas de la religiosidad catélica progresista (teologia de la Liberacién/CPT)
en su relacién con el Movimiento Sin Tierra y analizar las dindmicas de construccién
de experiencias e identidades colectivas a partir del sistema simbdlico, de significacién
y accién que representa la mistica del MST.

La importancia de la dimensidn cultural —igualmente sefialada por Novaes a
partir de las nociones de proceso y de experiencia social— enlaza directamente con
este concepto de mistica y abre la puerta al estudio de las creencias y los simbolos reli-
giosos como materia prima para la construccién de identidades personales y colectivas,
implicadas, como sucede en este caso, en un proceso histérico de conflicto y de luchas
sociales encadenadas a su alrededor. Es interesante remarcar que en tal situacién cada
parte oponente se puede apropiar de las mismas creencias y los mismos simbolos a su
favor. De modo que su significacién y resignificacién tomardn un caricter especifico
segtin cada caso y cada objetivo, configurando también un discurso propio y enfocado
a los intereses particulares.

Efectivamente, la emergencia del discurso politico en el caso de los Sin Tie-
rra, de orden emancipador y transformador, procede de la mediacién ideoldgica de

los agentes religiosos (catélicos de la CPT, pero también protestantes luteranos) y, en
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particular, estd necesariamente marcada por la presencia y por los elementos de legiti-
macién de la lucha (de acuerdo aqui con una lectura critica de la realidad histérica) que

estos agentes traen COIlSigO:

Neste processo, combinam-se importantes referenciais para a ar-
gumentagio politico-religiosa oferecidos pelos agentes com con-
cepgdes nativas’ dos trabalhadores em sua luta pela terra. Desta
combinagio nasce um discurso préprio daquelles que —ao serem

ameacados de expulsio ou despejo— foram ‘trabalhados pela

Igreja’ (Novaes, 1997: 168).

Debemos situarnos, pues, principalmente en la década de los ochenta del pasado
siglo para retomar las coyunturas fuertes de las luchas campesinas, que ya se habian ido
consolidando en las décadas anteriores. En este periodo histérico el papel de la Comisién
Pastoral de la Tierra en el conflicto agrario es fundamental y los trabajadores Sin Tierra
comprometidos con la lucha politica justificardn su participacién en ella utilizando ima-
genes biblicas y simbolos religiosos. Novaes acaba interpretando que para que la utopia
cristiana de la sociedad fraterna (liberadora) se transformase en aquel entonces en motor
de la lucha social, en identidad movilizadora, fue preciso que se conjugaran varios facto-
res: accién de la jerarquia catlica, presencia de agentes de pastoral, religiosidad preexis-
tente e intereses y enfrentamientos sociales concretos. No se puede olvidar tampoco, por
supuesto, la mediacién desempenada por agentes sociales, universitarios y sindicales di-
versos que se sintieron comprometidos con la gente pobre del campo. De este engranaje
multiple resultard una identidad politico-religiosa colectiva que se vuelve efectivamente
motor de lucha y resistencia, articulando concepciones y practicas.

Sio os propios acontecimentos (com suas exigéncias de reagdes
imediatas ou retiradas momentineas) que atualizam a Comuni-
dade, fornecem contorno ao grupo, favorecem a incorporagio de
simbolos expressos nos cinticos, poesias, celebracdes e favorecem
formas especificas de resisténcia e encaminhamento das lutas, tais
como: caminadas, acampamentos, ro¢ados comunitarios, vigilias,

mutirdes e outras acdes coletivas (1997: 173).

Esa identidad politico-religiosa colectiva se sintetiza en el concepto mismo de
mistica del MST, envuelto en una aureola emic de misterio, de secreto, de dimensién
profunda y oculta. De ahi, pues, el interés més concreto por estudiar dicho sistema en
sus partes componentes y constitutivas, relativas sobre todo al imaginario y los marcos
de interpretacidn, percepcidn, accién, experiencia e identidad. Por analizar la forma
en que se construye y signiﬁca por parte del movimiento y sus participantes y para
constatar si, en este nivel, y en su versién mas explicitamente sociopolitica, realmente

funciona como el elemento referencial, aglutinador y motivador que se le supone. Por
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detectar, en fin, si existen 0 no argumentos tedricos y empiricos que permitan hablar
de la mistica como el motor de la lucha del MST.

Este propdsito, simultineamente, enlazaria con la problemdtica general de exa-
minar si el movimiento todavia conserva o necesita conservar la ideologia religiosa
como marco simbdlico-cognitivo y estimulo de la accién colectiva. O bien si, en cam-
bio, la religién o religiosidad que tanto representaron en sus origenes y en su consoli-
dacién han quedado amplia o completamente suplantadas por una orientacién secular
y politico-doctrinaria aun asi ritualizada y simbolizada en diferentes aspectos. Mi hi-
potesis general al respecto es que la suplantacién es amplia (pero no total) y que los
simbolos, significados y rituales religiosos o de referencia espiritual siguen, no obstan-
te, siendo fundamentales para consolidar y reproducir la mistica, sin la cual la lucha y
la resistencia no tendrian fuerza en términos seculares y politicos.

Para ir generando y consolidando ideas en torno a estas cuestiones, me he di-
rigido a las raices histéricas, culturales y religiosas del MST, a su matriz fundacional
religiosa y profética. Pero también a la realidad estratégica y operativa del movimiento
en los tiempos mds recientes o contemporineos, donde los esquemas de concienciacién
y racionalizacidén de cufio religioso parecen ceder espacio a otros mds secularizados y
politizados-antisistémicos tanto en el 4mbito local como en el de la proyeccién global.

En realidad, la implicacién, el posicionamiento y el rol de los sacerdotes catdli-
cos en relacién con el Movimiento Sin Tierra han sido coyunturalmente muy plurales
y variables. Como decia en otro lugar (Vallverdd, 2011), la Comisién Pastoral de la
Tierra constituye actualmente una referencia mis implicita que explicita para el MST,
dada la efectiva politizacidn y secularizacién gradual de este movimiento. Conformada
por agentes tanto religiosos como laicos, la CPT sigue, no obstante, apoyando al Movi-
miento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra en diferentes frentes de su lucha, sobre
todo denunciando sistematicamente conflictos, abusos y muertes en las zonas rurales,
asi como los ataques a los movimientos campesinos o a militantes y simpatizantes del
propio MST. En este contexto, como veremos, ciertas posturas divergentes en el seno
de la CPT parecen centrarse en torno a las formas y estrategias tomadas en la lucha.
Por otro lado, los sacerdotes que siguen expresando su compromiso firme con la causa
del MST suelen ser ala vez los ideoldgica y pastoralmente més distanciados de la jerar-
quia eclesidstica, ocupando algunos de ellos posiciones de liderazgo organizativo —sea

este visible o de segundo plano— dentro del movimiento.

Preliminares etnogrificos

Esta investigacién se inici6 en Porto Alegre (Brasil) el mes de octubre de 2005 gracias
a una beca de la Agencia Espafiola de Cooperacién Internacional. Incluyé el traba-

jo documental y de campo en esa ciudad a partir de los contactos establecidos en la
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Universidad Federal de Rio Grande do Sul, asi como también en Santa Cruz do Sul
y en Ronda Alta, cuna geogrifica del Movimiento Sin Tierra. La etnografia, basada
como es habitual en la observacién participante y las entrevistas en profundidad como
técnicas bésicas, se llevd a cabo en el campamento del MST denominado Montepio,
cercano a la poblacién de Santa Rita y a un centenar de kilémetros de distancia aproxi-
madamente de Porto Alegre. El vaciado analitico del compendio bibliogrifico y del
total de las entrevistas realizadas se efectué desde marzo de 2006 en adelante.'

Me acerqué por primera vez al campamento Montepio el 26 de octubre de 2005.
Los Sin Tierra de este campamento en particular tenian a sus espaldas una de las tantas
y duras experiencias de espera para acceder a la propiedad anhelada. Hacia ya casi cinco
afios que estaban bajo el cobijo de precarias barracas amontonadas junto a la carretera,
y ademds habian sufrido sucesivas expulsiones de la hacienda que se proponian ocupar.
Entre las barracas cubiertas por la tipica lona negra utilizada por el MST se intercalaban
pequefios huertos y algunos animales (cerdos y gallinas) para la supervivencia doméstica
mds elemental. Las aproximadamente 300 personas que estaban en él, un total de 101 fa-
milias, esperaban impacientes la expropiacién de las 665 hectdreas de terreno que tenian
a unos metros de distancia para poder constituir alli un nuevo asentamiento.

Mais concretamente, la idea inicial era constituir un campamento dentro del
nuevo asentamiento con el fin de dar acogida después a més gente Sin Tierra. En ese
momento la tierra estaba al cuidado de un arrendatario y era de propiedad mis que
confusa. El tinico uso de la tierra era el destinado a alimentar a un pufiado de vacas en-
clenques. Un aprovechamiento muy limitado, pues, para justificar su funcién social y,
por lo tanto, evitar la mencionada expropiacién. En tales condiciones, las gestiones del
Instituto Nacional de Colonizacién y Reforma Agraria (INCRA), institucién guber-
namental responsable de la politica de reforma agraria en Brasil, trataban de encaminar

la entrega del latifundio al MST."!

10 Larelacién de entrevistas es la siguiente: Luiz Antonio Pasinato. Agente de la CPT: 9 de noviembre de 2005 y 28 de no-
viembre de 2005 — Dr. Ivaldo Gehlen. Departamento de Sociologia de la UFRGS: 14 de noviembre de 2005 — Lucio.
Coordinador del campamento Montepio del MST: 21 de noviembre de 2005 y 23 de noviembre de 2005 — Luciana
Job. Antropéloga y abogada del INCRA: 28 de noviembre de 2005 — Entrevista en grupo con jévenes militantes de
la PJR (Pastoral de Juventud Rural) y del MST. FUNDEP (Fundagio de Desenvolvimento, Educagio e Pesquisa),
Ronda Alta: 2 de diciembre de 2005 — P. Arnildo Fritzen (CPT). FUNDEP, Ronda Alta: 2 de diciembre de 2005
— Dr. Marcelo Rezende. Coordinador general de Educadores por la Paz: 4 de diciembre de 2005 — Padre Antonio
Sechina (CPT): 4 de diciembre de 2005 — Luis Stephanou. Fundacién Luterana de Diaconfa: 6 de diciembre de 2005
— Charles Luiz Policena. Pedagogo simpatizante del MST y secretario general de Ecos da Naturaleza (Associagio
Ecolégica de Desenvolvimento Social e Econémico): 8 de diciembre de 2005 — Dra. Renata Menasche. Antropdloga
investigadora y profesora de la UERGS: 27 de enero de 2006. Un excelente amigo e informante clave durante todo el
proceso de investigacién fue Cesar Goes, socidlogo y profesor de la Universidad de Santa Cruz, especialista sobre la
Comisién Pastoral de la Tierra en el estado de Rio Grande do Sul.

11 Segtn me explicé Luciana Job (9-12-2005), antropéloga y abogada del INCRA, este organismo surge en la época
de la dictadura militar con la mentalidad conservadora de colonizar y sin contexto ni propdsito de reforma agraria,
término que aparecera hacia finales de los noventa con la identificacién del Instituto con el Gobierno de izquierdas. A
partir de entonces serd el movimiento social el que gracias a su presion sobre dicho Gobierno garantizara la existencia

y la gestién del INCRA como tal.
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Mientras el proceso legal seguia su curso, la desesperacién y las ansias de mate-
rializar la ocupacion llevaron a los Sin Tierra a entrar en la propiedad cuando todavia
faltaban tres meses para que se presentara un recurso oficial contra la incautacién.
A finales de octubre de 2005 los Sin Tierra del campamento Montepio decidieron
ocupar la hacienda pretendida sin poder hacerlo atin legalmente. De nuevo, costara
lo que costara y sabiendo de paramilitares a sueldo y de policias de gatillo ficil. Me
sorprendi la rapidez con la que entraron y se reinstalaron. Sin duda, el impetu lo hizo
todo mds veloz: «para sacarnos ahora deberdn pasar por encima de nuestro caddver»,
me dijo alguien. Empezaron a levantar de nuevo y con mucha habilidad sus barracas,
que quedaron singular y significativamente dispuestas sobre el terreno, unas agrupadas
y otras bastante distanciadas entre si, como queriendo evitar el roce intimo de tantos
afios pasados junto a la carretera.

A esta acci6n ilegal, mis espontdnea que planificada, le sucedieron algunas se-
manas de tensa espera. Fueron dias de incertidumbre y también de temor. Nadie sabia
a ciencia cierta qué podia pasar. Pero por suerte para todos los dias transcurrieron
tranquilos y con un marcado clima de pasividad general. A mi marcha faltaban ya po-
cas semanas para que pudiera hacerse efectiva la concesion oficial de las tierras al IN-
CRA. Una vez cumplido ese tramite, por fin pasarian a manos del MST.

La prevision a corto plazo de los acampados era preparar las infraestructuras
necesarias para el suministro de agua y de luz, asi como organizar y distribuir las di-
ferentes zonas para el uso agricola tanto individual como colectivo. En primer lugar
deberian repartirse equitativamente los lotes de tierra. La estimacion inicial fue de en-
tre doce y catorce hectdreas por cada familia o persona equivalente. Esto se realizaria,
como es habitual, segin referencia catastral y teniendo en cuenta las caracteristicas
espaciales y ecoldgicas de la propiedad. Més adelante, la cuestién de la explotacién
agraria requerfa un proceso algo mas complejo y largo de regeneracién de la tierra,
para poder cultivar después en ella sin productos quimicos ni fertilizantes toxicos. La
produccién obtenida deberia destinarse al autoabastecimiento del asentamiento, y en
condiciones dptimas, siguiendo el procedimiento ordinario, al comercio de los exce-
dentes evitando entrar en los circuitos econdmicos capitalistas, es decir, buscando el
enlace directo con el consumidor.

En febrero de 2006 la vision ideal para el futuro era trabajar de forma coordi-
nada para que al cabo de algunos afios (quizds alrededor de unos diez) el rostro del
asentamiento fuera el idéneo, tanto en lo relativo a las personas asentadas, viviendas,
infraestructuras, etc., como al avance general de este en términos de organizacion, tra-
bajo y produccién. Acorde con este objetivo se incluia el hecho de tener una escuela
propia y un profesorado estable, asi como la capacidad de ofertar cursos formativos

periddicos de duracién y nivel variables para los asentados.
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Me despedi de los Sin Tierra del campamento Montepio con el deseo de poder

volver alguna vez viendo cumplidos todos esos suefios.

La estructura del libro

El capitulo I que sigue a esta introduccién trata de delinear el proceso histérico de
las luchas por la tierra en Brasil. No en vano fueron ellas las que, con sus desafios,
evoluciones y resultados, marcaron finalmente el nacimiento del MST y su posterior
devenir en el marco del persistente conflicto social y agrario. Dentro de este 4mbi-
to, se sefialan los factores clave en la aparicién y constitucién del Movimiento de los
Trabajadores Rurales Sin Tierra, de orden socioeconémico, politico y religioso prin-
cipalmente, otorgando especial relevancia en este tltimo nivel al papel jugado por la
Iglesia catélica, con su apoyo solidario a los campesinos pobres y trabajadores rurales
a partir de las tltimas décadas del pasado siglo. Cabe remarcar en particular el trabajo
concienciador y resocializador de la mencionada Comisién Pastoral de la Tierra y de
sus comunidades eclesiales de base, las cuales, siguiendo un modelo de base progresista
y marxista, se convirtieron en puntales vertebradores de la lucha social y politica. La
accién de estos agentes mediadores estimulard la llamada «dimensién liberadora de la
fe» y promovera la movilizacién social y politica sobre todo en las 4reas rurales, aun-
que con su correspondiente resonancia o repercusién en el medio urbano. También la
Iglesia luterana, con similar orientacidn, presté su ayuda moral y financiera a las comu-
nidades pobres del campo, y desde entonces ha seguido jugando un rol destacado en la
mejora de las condiciones de vida de muchos campesinos.'

El capitulo posterior, el segundo, trata de introducir los entornos y contornos
basicos del Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra. Describe sus caracte-
risticas organizativas principales y, en particular, los aspectos basicos que definen a los
campamentos y asentamientos como fases diferentes y singulares de su organizacién.
El papel jugado por la mistica sigue siendo fundamental también en ambos espacios de
convivencia y lucha. Dentro del capitulo se incluyen, en tres subapartados diferentes,
consideraciones sobre: ) la evolucién secularizada y politizada del MST a partir de
su constitucién auténoma; b) las relaciones y reciprocidades histéricas (discursivas y
operativas) entre el MST y la Comisién Pastoral de la Tierra (CPT); y ¢) la importan-
cia que, como veremos, tiene para el MST buscar y conseguir el consenso y el sentido

colectivo.

12 Debido al alcance y los objetivos del libro, trato de una forma muy sucinta y secundaria las caracteristicas y activi-
dades de la misién luterana en Brasil. La prioridad se concede de forma declarada a la pastoral catélica, con un peso
singularmente fuerte y destacado en la historia del MST. No obstante, me resultaron muy tiles las informaciones
personales de Luis Stephanou, de la Fundacién luterana con sede en Porto Alegre. Con sus reflexiones, explicaciones
y comentarios en cuanto agente directamente implicado en las acciones solidarias de esta confesién religiosa en el
estado de Rio Grande do Sul, he tratado de cubrir los aspectos que més me interesaban en relacion con los Sin Tierra.
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Un aspecto transversal importante en relacién con dichos ejes de contenido
es que se confirma la vigencia de la proximidad y las convergencias entre los agentes
mediadores religiosos y civiles de la CPT y el MST, aunque definiendo hacia el pre-
sente un alineamiento de marcos algo diferente derivado del giro secular del MST a
partir de la segunda mitad de los afios ochenta. En concreto, desde el momento de
su constitucién como movimiento auténomo en 1984, al adquirir plena capacidad de
organizacién y decisién propias y reducir la influencia en su seno de sindicatos e igle-
sias de apoyo. Estos procesos de secularizacién y politizacién no pueden separarse del
recorrido histérico del MST en su conjunto. Una trayectoria que nos lleva hasta su
realidad mds reciente, con una posible redefinicién de la mistica dentro de un marco de
interpretacién de la lucha de orden mas politico y combativo y ampliado hacia nuevos
blancos y objetivos. Una redefinicién que tiene su origen en un trénsito simbdlico «de
la cruz ala bandera» (¢f. Hoffmann, 2002) y que, en este sentido, vino a marcar una re-
lativa sustitucién de la «mistica religiosa» por la «mistica politica»; o si se quiere decir
de otro modo, un paso ideoldgico-simbdlico y de racionalizacién desde la mistica de
acento religioso hasta la mistica de acento politico. Lo veremos mds adelante.

Cabe sefialar, sin embargo, el formato litdrgico y ceremonial que siguen man-
teniendo las misticas del MST, que conservan una estructura, una forma y unos sim-
bolos tanto politicos como religiosos muy representativos de la lucha y la revolucién
sociales. Es posible, por otro lado, que quiera dérsele cada vez mdis un sentido menos
formal y rutinario, mas vinculado en cambio a la experiencia vivida, a las condiciones
objetivas y a la motivacién de los militantes en torno a un proyecto efectivo de transfor-
macion social y politica. Con el transcurso del tiempo el MST parecié darse cuenta de
que si se dejaba a la mistica volverse formal, al estilo de una «rutina obligatoria» (tipo
culto religioso), esta se moriria. No en vano, para dos de sus principales representantes,
«la mistica solo tiene sentido si forma parte de tu vida» (Stedile; Mangano, 1999: 130).

Precisamente en el capitulo tercero se analiza con detalle la mistica del MST,
como su gran marco simbdlico, cognitivo y motivador. Para encontrar buenas condi-
ciones de observacién y comprension de este sistema y de la dimensidn ideolédgica en
general del Movimiento Sin Tierra, trato de integrar el objeto de estudio en el marco
tedrico de la construccién simbélica de los movimientos sociales. Con el fin de contex-
tualizar conceptualmente y entender los procesos de construccidén simbélica del MST,
y atin més en concreto la construccién de su mistica o de sus misticas (religiosa y po-
litica), me resulta util —como ya apunté— acudir al enfoque interpretativo, reflexivo,
simbdlico-cognitivo y constructivista. Sigo entonces la herencia del interaccionismo
simbdlico de Erving Goffman y a partir de ahi las aportaciones mencionadas de David
Snow y colaboradores y también de Alberto Melucci. Sus modelos y anilisis socio-
légicos sobre los marcos y la identidad, respectivamente, encajan muy bien con los

intereses también reflexivos y comprensivos de la antropologia y sus analisis sobre la
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construccidn de identidades, los imaginarios colectivos y las reelaboraciones simbélicas
y culturales dentro o a partir de las organizaciones de los movimientos sociales. En este
contexto se retoma la relevancia y permanencia de la mistica (también de su base espi-
ritual o religiosa) a partir de los procesos de socializacién y formacién de militantes y
lideres del movimiento. Este aspecto formativo o adoctrinador, de hecho, proporciona
las claves para entender su persistencia y su reproduccién en el imaginario colectivo
a través de la solidez ideoldgica, los simbolos de identidad y los rituales misticos de
cohesién social.

Posteriormente (capitulo IV), dentro del marco de la mistica se revisan cier-
tos iconos arraigados histéricamente en el imaginario mitico popular, estrechamente
vinculados con la lucha a favor de los mds desfavorecidos y contra la opresion de los
estamentos que representan el poder politico y religioso. Estos simbolos, con sus sig-
nificados de antiestructura, de rebelidn y de resistencia, se identifican con la doctrina
catélica liberacionista y son expresamente activados por ella como marco intelectual
de reflexi6n critica durante muchos afios, y en el presente, para mantener, actualizar y
revitalizar su compromiso con los sectores pobres y marginales y, por lo tanto, con los
Sin Tierra.

Se analizan en este 4mbito las figuras relevantes del indio guarani Sepé Tiaraju
y del monje Joio Maria. También los fundamentales simbolos biblicos de la Virgen
Maria y la Tierra Prometida, que representa la utopia a realizar por los Sin Tierra.
Se remarca igualmente el valor simbdlico del campamento de Encrucijada Natalino y
de la cruz como referentes histdricos clave de resistencia y lucha. Y en obvia conexién
con este nivel, dentro del no menos rico campo del ritual (o de la mistica del ritual), se
describen los elementos mds significativos de las romarias da terra. Organizadas por la
Comisién Pastoral de la Tierra, estos eventos han contado histéricamente con la parti-
cipacién de diferentes movimientos populares y sectores sociales de voz reivindicativa.
Edicién tras edicidn, el Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra se erige en
uno de sus principales protagonistas.

El capitulo V se focaliza en la cuestion central de la mistica vinculada a los
procesos de construccion de la identidad individual y colectiva. En este plano de la
construccion de la identidad, un nivel general se refiere a las nuevas identidades trans-
nacionales que pueden derivar de la ubicacién del Movimiento de los Trabajadores Ru-
rales Sin Tierra en el contexto de los llamados nuevos movimientos globales, de perfil
internacionalista y a menudo antisistémicos en su ideologia y sus formas de accién co-
lectiva. Como dije anteriormente, las posibilidades de la llamada era de la informacién
en el marco de la globalizacién contempordnea vienen incluyendo, desde principios de
los afios noventa principalmente, una forma de activismo politico transnacional virtual
que permite la articulacién internacional y en red de las protestas y las luchas sociales,

entre ellas, la del MST. Posteriormente, la construccién de la identidad en un plano
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mds especifico y relativo a la experiencia y la subjetividad invita a la reflexidn a partir
de los procesos educativos y pedagdgicos en el MST, con su mistica de fondo, insepa-
rables de la formacién politica y encaminando la construccién o formacién del llamado
«sujeto Sin Tierra».

La parte final del libro es una recapitulacién a modo de sintesis reflexiva de
ciertas apreciaciones e interpretaciones fundamentales que se desprenden del conjunto

de la investigacién.
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que tuvo un resultado final excelente (véase Dainese de Lima, 2006).
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citado), de una y otra organizacidn respectivamente. También a través de Cesar fui

13 Se trata de un centro de formacién de militantes de movimientos sociales brasilefios, el MST entre ellos, espe-
cialmente jévenes procedentes del medio rural y a menudo con perfil o potencial de liderazgo. Los inicios de la
FUNDEP se remontan a principios de los afios noventa. Con el cambio de siglo se concreta la direccién de esta
por parte de lideres de una serie de movimientos sociales que, con este paso, reafirman el compromiso politico con
su propuesta pedagdgica. El apoyo politico de los movimientos ha ido impulsando diversas iniciativas con el trans-
currir de los afios, en el sentido de constituir formas de relacién cada vez més sélidas entre ellos y la Fundacién.
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CAPITULOI

Historia y memoria del Movimiento Sin Tierra

El MST (Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra) representa la conti-
nuidad histédrica de las luchas campesinas y marginales en una nueva fase. Luchas y
resistencias de diverso orden y de gentes empobrecidas tanto del campo como de la
ciudad y aglutinadas heterogéneamente bajo el amplio manto del llamado movimiento
de los Sin Tierra o Movimiento Sin Tierra de Brasil. Su historia se remonta, mirando
bastante hacia atrds, al periodo colonial y a las luchas que libraron indios y negros
hasta finales del siglo x1x. Después, a inicios del siglo xx surgirin movimientos cam-
pesinos mesidnicos seguidores de algin lider carismitico (Jodo Maria es un ejemplo
sobresaliente); y en los afios treinta y cuarenta se dardn conflictos violentos en el campo
que atraviesan diversas regiones y generan luchas y movilizaciones populares que con-
tinuardn en las décadas siguientes.'

En plena mitad de siglo, entre 1940 y 1955, tienen lugar las llamadas «luchas
radicales localizadas» por la tierra, que implicaron a miles de personas.”® Todas ellas
fueron consecuencia del gran nimero de trabajadores rurales Sin Tierra que ya existia
en el pais, mientras que habia inmensas dreas de tierra sin ningtin uso. La mayoria de
los conflictos de esa época se debieron a la valorizacidn de tierras en estados por donde

pasaban carreteras, o bien ala urbanizacién de regiones donde los posseiros'®y parceiros"”

14 Son muchas y variadas las referencias de lectura sobre la historia del Movimiento de los Sin Tierra de Brasil. No
obstante, se pueden destacar aqui, en dos niveles de analisis diferentes: Stedile y Mangano (2005) y Branford y
Rocha (2002).

15 Para una completa revision histérica de los movimientos sociales y las luchas de los trabajadores rurales en Brasil
a partir del afio 1945, con sus diversos agentes y protagonistas, véase Servolo de Medeiros (1989).

16 Concepto tradicionalmente asociado al trabajador que trabaja la tierra con su familia en una determinada 4rea
como si fuera suya, pero que carece del titulo de propiedad. En la mayoria de los casos es tierra del estado, pero
también puede pertenecer a un propietario cualquiera.

17 Concepto tradicionalmente referido al agricultor que trabaja con su familia, arrenda la tierra de otro y participa de
la misma con trabajo, herramientas y a veces semillas. En el momento de la cosecha se divide la produccién (cuan-
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vivian desde hacia afios, aunque sin titulo de propiedad. Cuando los grandes terrate-
nientes o ciertas empresas intentaron apoderarse de esas dreas, aparecieron las revuel-
tas y los conflictos en diversos estados como Maranhio, Goids, Parand o Sio Paulo.
Destacan en particular las siguientes luchas, siempre caracterizadas por su caricter
local, violento y masivo: la lucha de los posseiros de Teéfilo Otomi, Mato Grosso (1945-
1948); la revuelta de Dona «Nhoca», en Maranhio (1951); la revuelta de Trombas e
Formoso, en Goids (1952-1958); la revuelta del sudeste de Parani (1957); y la lucha
de los arrendatarios en Santa Fé do Sul, Sio Paulo (1954).

En la siguiente y tltima fase, entre 1956 y 1964, se da el surgimiento de «mo-
vimientos de campesinos organizados». Aparecen tres grandes organizaciones campe-
sinas que luchaban por la tierra y por la reforma agraria: en primer lugar, la ULTABS
(Uniao dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas do Brasil), asociacién de campesinos
organizada a nivel municipal, estatal y nacional, bajo influencia del Partido Comunista
Brasilefio (PCB) y cuya mayor penetracion se dio en los estados de Sao Paulo, Parand
y Rio de Janeiro. En segundo lugar, las Ligas Campesinas, que nacen en Pernambuco
el afio 1954 y son un referente histérico y de lucha muy relevante para el MST. Se
organizaron basicamente en el nordeste y constituyeron el movimiento mas masivo y
radical en la lucha por la reforma agraria de su tiempo. Finalmente, el MASTER (Mo-
vimento dos Agricultores Sem Terra), fundado en Rio Grande do Sul el ano 1958 y
que procuraba movilizar a los campesinos de ese estado para ocupar tierras, consiguid
que el Gobierno estatal desapropiara diversas haciendas destinadas a asentamientos.

Sin embargo, el resurgimiento de la lucha por la tierra en el sur de Brasil y,
en particular, la génesis posterior del MST no se vinculan a la memoria histérica del
MASTER. Mis bien el MST se considera seguidor y heredero del movimiento de las
Ligas Campesinas del nordeste del pais (cf. Stedile y Mangano, 2005). Sus origenes se
asocian fundamentalmente a la concentracién histérica, en el sur, de una mayoria de
campesinos que quieren continuar viviendo en la tierra donde habitan y que deciden
quedarse en ella a pesar de los factores politicos y econdémicos que los empujan en otra
direccién. Para activar la resistencia, serd fundamental el trabajo pastoral y conciencia-
dor tanto de la Iglesia catdlica como de la luterana, asi como la experiencia de las luchas
ya en marcha en Mato Grosso do Sul, Sio Paulo, Parand, Santa Catarina y Rio Grande
do Sul. Emerson Neves da Silva (2004) puntualizara mds concretamente que la crisis
de la agricultura familiar al norte del estado de Rio Grande do Sul —provocada por
la modernizacién agricola, la alta densidad de la regién y las condiciones culturales
(religion) y politicas (recrudecimiento de las movilizaciones populares)— transformé
el Alto Uruguay en una regién vital para la organizacién del MST.

do se hace a medias, se llaman meeiros), y el pago del parceiro al propietario, en las proporciones y condiciones que
sean, siempre es parte del producto recolectado.
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En 1964 tiene lugar el golpe militar,’ y a partir de este la represion violenta de
todos los movimientos campesinos con el pretexto de que representan la amenaza co-
munista. Los latifundistas recurren a la violencia, con el apoyo de los militares, contra
los campesinos hasta entonces organizados en sindicatos, las Ligas Campesinas o el
MASTER. La mayoria de organizaciones son destruidas y persistirin solamente, aun-
que de forma muy débil, algunos sindicatos de trabajadores rurales, que modificarén,
sin embargo, sus actividades completamente y pasardn a tener un cardcter bdsicamente
asistencialista.

En este contexto, Stedile y Gorgen (1993) se refieren a la conjuncién de una
serie de factores econémicos, politicos y sociales a lo largo de la década de los setenta
para explicar el surgimiento del MST. Durante esa década se recoge el legado de los
afios sesenta en esos tres niveles y, en particular, de la actividad especifica de los pri-
meros grupos organizados de Sin Tierra en los estados de Rio Grande do Sul y Santa
Catarina, con las emblematicas acciones del MASTER, controlado en aquel entonces
por el Partido Comunista Brasilefio (PCB) y por la izquierda del Partido Trabalhista
Brasilefio (PTB).

El conflicto por la tierra y la problemdtica de la reforma agraria arrancan de
forma clara a finales de los afios sesenta, cuando el régimen militar opté por estimu-
lar la ocupacién de fronteras y modernizar el campo a partir de las grandes unidades
productivas. Esto acabé por acelerar la salida de los trabajadores del interior de las
propiedades para convertirse en asalariados temporales, con trabajo precario tanto en
el campo como en la ciudad. Este mismo patrén de modernizacién hizo que muchos
pequefios productores abandonasen sus tierras, abrumados por las deudas y por la
dificultad de competir con una produccién altamente tecnificada. Parte de ellos consi-
guié insertarse en el mercado de trabajo urbano, otros resistieron al cambio de modo
de vida y finalmente hubo quienes, pese a aceptar el cambio, no consiguieron adaptarse
ala nueva situacién, por lo que cayeron en el desempleo o accedieron a los trabajos mds
precarios. Es parte de este tltimo contingente el que desde inicios de los ochenta estd
alimentando la lucha por la tierra y el que aspira a una vida més digna empufiando la
bandera por la reforma agraria (Servolo de Medeiros, 2003).%

En el volumen coordinado por Joio Pedro Stedile A questdo agrdria na decada
de 90 (2004)% aparecen diferentes perspectivas en el debate sostenido sobre el contro-
vertido tema de la reforma agraria: sobre cuiles deben ser sus aspectos fundamentales,
18 Concretamente el 1 de abril. Dicho golpe significé la deposicién del presidente Joio Goulard y perduré hasta el

afio 1984.

19 Elamplio debate en torno a la reforma agraria recibe un tratamiento histérico detallado en Servolo de Medeiros
(2002), quien parte de una panordmica general introductoria, pasando por los protagonistas y argumentos de la
lucha por la tierra (el MST entre ellos) y centrando el planteamiento de la reforma agraria a través del mercado de
las dltimas décadas. El volumen de Lerrer (2003) da igualmente cobertura al tema a través de diferentes opticas

especializadas.
20 Cuarta reedicién del original A questdo agrdria hoje (1994).
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su importancia, su necesidad y las criticas. Todo ello encuadrado en el contexto general
del desarrollo capitalista en el campo brasilefio y las condiciones sociales, econémicas y
politicas que esto planted. En este sentido, por ejemplo, Jacob Gorrender, en su articulo
«Génese e desenvolvimento do capitalismo no campo brasileiro», propone dos lineas
fundamentales de una posible reforma agraria. La primera y prioritaria, el desarrollo
campesino. Lo que significa, segiin €], la distribucién de la tierra de los latifundios para
la explotacién familiar con el apoyo crediticio, técnico y comercial del Estado y libe-
rada de la presién latifundista. Y una segunda linea paralela, la de la transformacién
de las grandes empresas agrarias, plantacionistas y pecuarias en grandes explotaciones
colectivizadas —cooperativistas o estatales—. Por otro lado, José Gomes da Silva, en
«A reforma agriria no Brasil», insiste en la cuestién fundamental que enlaza con el
ideario del MST, que no es otra que la de la estructura de poder: él piensa que solo
mediante la modificacidén de la actual correlacidn de fuerzas politicas y la promulgacién
de una nueva Constitucién que realmente atienda los intereses de la clase trabajadora
serd posible hacer cambios en la vigente estructura agraria, marcada por el aumento
de la concentracién fundiaria (en manos de los terratenientes o més recientemente de
empresas privadas) y causante de la escalada de violencia en el campo.

Desde otros enfoques especificos también parten Graziano (2004) y Stedile
(2005). El primero planteaba que la reforma agraria del futuro debia garantizar el
mantenimiento de la produccién y a la vez mejorar las condiciones de vida de millones
de trabajadores «Con Tierra», sean los nuevos asentados o los millones que ya produ-
cen desde la época de sus antepasados. Intuia, ademds, un instrumentalismo perverso
que hacia que muchos agricultores asentados participaran en las marchas de protesta
del MST fingiendo ser Sin Tierra con el fin de obtener beneficios que millones de
agricultores tradicionales nunca habian tenido. Concluia que el problema del campo
no esta en los Sin Tierra, sino en la garantia de produccién, del empleo y de la renta
de los pequenos agricultores. Por su parte, el volumen organizado por Stedile segtin
el programa del MST y partiendo de la democratizacidn de la tierra como objetivo
niimero uno de la reforma agraria, propone garantizar el trabajo para todos los trabaja-
dores rurales Sin Tierra combinando distribucién de tierra con distribucién de renta 'y
desarrollo cultural. Considera, ademds, que la reforma agraria es una solucién no solo
para los problemas del medio rural, sino también para toda la sociedad brasilena y para
el medio urbano.

En realidad, desde la éptica del MST la reforma agraria ya no significa sola-
mente el reparto de la tierra y el acceso a esta y a los recursos para producir. Encierra
una mayor complejidad en términos de estructura social y politica. El planteamiento
de partida del movimiento sobre la reforma agraria no supone ya recrear o reforzar
una reproduccién de la pequena unidad de produccién campesina, de base familiar. Su

punto de mira tiene un mayor alcance: iniciar un proceso de cambio en la sociedad y,
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fundamentalmente, de alteracion de la actual estructura de organizacién econémica. La
reforma agraria debe tener ante todo un cardcter socialista y anticapitalista, promover
la descentralizacién y desconcentracién de la gran propiedad territorial, acabando con
el latifundio improductivo, e implantar una nueva organizacién de la produccién y de
la apropiacién de los recursos.

Asi, en el documento «A urgéncia da reforma agraria», que retine un conjunto
de articulos publicados por la revista Teoria e Debate del Partido de los Trabajadores
(octubre de 2003), se parte de la critica a la politica agraria y agricola del Gobierno de
Fernando Enrique Cardoso (1999-2002), cuya herencia, considera, se debe superar a
través de un modelo alternativo asentado en dos objetivos principales: a) la reduccion
de las diferencias de vida y de clase acentuadas entre los segmentos sociales situados
en los escalones mas altos y mds bajos de la pirdmide social; y b) el fortalecimiento del
grado de autonomia de los centros nacionales de decision en las érbitas econémica
y politica. Se trataria, en esta direccién, de redinamizar la economia mediante la ex-
pansién del mercado interno para atender por encima de todo las necesidades bésicas
del pueblo. Todo ello sobre la base de una seleccién de tecnologias productivas de
bienes y servicios, prestando atencién especial al ritmo de introduccién de las inno-
vaciones importadas del exterior para asegurar que la modernizacidn tecnoldgica no
genere concentracidn de renta, incremento del desempleo..., y volviendo la produccién
econémica compatible con el esfuerzo de preservacién del medio ambiente. El primer
paso y mds importante sigue siendo, como deciamos, lograr el final del latifundio y la
distribucién de la tierra. Pero se reconoce que no se trata solamente de esto: hacen falta
politicas de apoyo y estimulo a la produccidn, estructuras de comercializacidn, asisten-
cia técnica, educacidn, creacidn de carreteras, energia eléctrica, condiciones de salud y
asistencia médicas, suministro de agua, saneamiento, etc. (¢f. CPT/CPTRS, 2003).

El factor socioecondmico: la «<modernizacion dolorosa»

Dentro del trabajo de Stedile y Mangano (2005) se apunta el factor socioeconémico
como el principal implicado en la génesis del MST. Se alude en particular a las trans-
formaciones experimentadas por la agricultura brasilefia en la década de los setenta y
de modo especial a lo que José Graciano llamé «modernizacién dolorosa», es decir, la
promocién de un desarrollo capitalista en la agricultura brasilena que modernizé las
tecnologias en el campo, pero que a la vez mantuvo la concentracién de la propiedad
y la exclusién social. Tal modernizacién conllevé una creciente pérdida de mano de
obra de muchas haciendas debido principalmente a la mecanizacién de los cultivos,
asi como al estimulo de los monocultivos para la exportacidn (soja o algodén) en de-
trimento de cultivos permanentes como el café. Un gran contingente de trabajadores

fue entonces desplazado forzosamente de las tierras. Fueron expulsadas, de una forma
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muy rdpida, familias que vivian como arrendatarias, en situacién de aparceria o hijos
de agricultores que recibian un lote determinado de la ya pequefia propiedad agricola
de sus padres.

La dimensién social de este primer y fundamental factor tiene que ver bésica-
mente con estos procesos de empobrecimiento y desplazamiento de la gente del campo
y con su bisqueda de alternativas de supervivencia. Asi, hasta finales de la década de
los setenta los trabajadores rurales excluidos por la modernizacién de la agricultura
buscaron dos salidas basicas: el éxodo rural a las ciudades para buscar mejores condi-
ciones de vida,” o bien la migracién —incentivada por el Gobierno— hacia las regiones
amazdnicas. Pero ninguno de los dos caminos emprendidos les resulté favorable.

En efecto, un gran grupo de la poblacién rural se fue a la ciudad motivado por
el acelerado proceso de industrializacion. Era el periodo del llamado «milagro brasi-
lefio», una coyuntura econémica optimista que pronto se derrumbd para dar paso al
desempleo masivo y la marginalidad creciente en las ciudades. Al final de los setenta
aparecerdn las primeras sefiales de crisis de la industria brasilefia, crisis que se pro-
longé durante la década de los ochenta, conocida como «la década perdida» (Stedile;
Mangano, 2005: 16).

También en un primer momento parte del contingente que dejé el campo emi-
gré hacia las regiones de colonizacidn, especialmente Rondénia, Pard y Mato Grosso.
Después llegarian noticias de su falta de adaptacién y de capacidad para reproducir-
se en esos lugares, donde no habia vocacién por la agricultura familiar a la que los
campesinos estaban acostumbrados en sus lugares de origen. Aparecen asimismo los
tipicos problemas derivados de la colonizacién espontinea, inducida u oficial (Stedile;
Gorgen, 1993): falta de carreteras, de condiciones de produccién y de asistencia social,
abandono de los inmigrantes a su suerte, etc. Ademds, se dispara el conflicto de clases.
Terratenientes y empresas del sur, con el estimulo de iniciativas fiscales del Gobierno
(la posibilidad de destinar el dinero del impuesto de renta a haciendas del Amazonas),
procederdn a comprar titulos de tierra en esa regién. Y lo haran justo cuando muchas
de las dreas que querian ya estaban ocupadas por trabajadores posseiros, la mayoria de
los cuales, sin embargo, no tenian titulo de propiedad de las tierras en las que vivian
desde hacia tiempo. Surgird entonces un nuevo tipo de lucha: la resistencia de esos
trabajadores rurales contra la accién de los hacendados y las empresas que querian
expulsarlos. En Rio Grande do Sul los campesinos no integrados en el proyecto de
colonizacién de la época fueron puestos en contacto con el INCRA y se desplazaron
también a la regién de Mato Grosso. Los que se quedaron para obtener tierra en el

mismo estado se organizaron y dieron inicio a las primeras ocupaciones.

21 Vanda de Aguiar (1999) nos proporcionaba ciertos datos de interés en torno a esta situacién: por ejemplo, que de
1970 a 1980 aproximadamente un millén y medio de pequefias propiedades dejaron de existir y que en veinte afios
(entre 1960 y 1980) la poblacién de la ciudad pasé de 32,2 millones de habitantes a 84,2 millones.
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A un nivel general, pues, la colonizacién de la frontera agricola de la Amazonia
fracasé por inviable. Muchos de los colonos volvieron decepcionados y se incorpora-
ron a las primeras luchas por la tierra. En estas condiciones, a los campesinos solo les
quedardn dos soluciones: o intentar resistir en el campo, o bien buscar nuevas formas
de lucha por la tierra en las propias regiones donde vivian. De esta segunda opcién

surgird, en definitiva, la base social generadora del MST:

Uma base social disposta a lutar, que nio aceita nem a colonizagio
nem a ida para a cidade como solu¢io para os seus problemas.

Quer permanecer no campo e, sobretudo, na regido onde vive

(Stedile; Mangano, 2005: 17).

El factor politico: el proceso de apertura democritica

EI MST no surgié solamente de la voluntad de los campesinos o trabajadores rurales,
sino que tuvo una matriz importante en el proceso de democratizacién general del
pais. Fue, sin duda, fundamental la participacidn y el apoyo progresivo de otros agentes
y sectores sociales brasilefios. Solo pudo constituirse, pues, como movimiento social
porque su desarrollo coincidié con un proceso mis amplio de lucha por la vuelta de
la democracia; una lucha que también tuvo lugar en la ciudad y no tinicamente en el
campo.

Hacia el inicio de los afos ochenta se desarrolla la emergencia de diferentes
agentes sociales de la ciudad y el campo que se implican en la causa de los pobres y Sin
Tierra. La accidn de los trabajadores rurales mismos aparece como fuerza de oposicién
y resistencia. Surge una protesta activa contra la intocabilidad de la propiedad privada
de las tierras ociosas y sus consecuencias, y también un nuevo sindicalismo mucho mas
combativo tanto en la ciudad como en el campo, donde los sindicatos de trabajadores
rurales pasan a estimular y apoyar la lucha por la tierra.

Con el paso de los afios fueron asimismo esenciales el proceso de apertura de-
mocrdtica y la derrota del régimen militar durante el Gobierno de Figueiredo. Ambos
factores posibilitaron una mayor organizacién de los campesinos Sin Tierra sin temer a
la represion politica. La ampliacidn de las libertades democriticas permitié el aumento
de nuevas formas de organizacién y movilizacién social antes prohibidas o reprimidas.

En este contexto politico e histérico favorable a las acciones de masa nace a prin-
cipios de los ochenta el Movimiento Sin Tierra, que unificé inicialmente doce estados
de Brasil y ampli6 su niimero a lo largo de los afios (Hoffmann, 2002). Su surgimiento
coincide, ademds, con un periodo en el que diversas luchas localizadas se van articu-
lando y donde las contradicciones en relacién con el campo, directamente asociadas al

proyecto modernizador del modelo capitalista, persisten y avanzan.
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En el panorama agrario del momento aparecen grandes extensiones privadas
de tierras cultivables, pero que, sin embargo, no son ocupadas productivamente y solo
funcionan como reserva de valor. La tierra, como bien poseido, constituye un simbolo
de poder politico y econdémico. Por otro lado, el desarrollo capitalista de la agricultu-
ra —promovido por los Gobiernos militares— contribuyé a acentuar problemas ya
existentes tales como el éxodo rural, la urbanizacién acelerada, el incremento de los
niveles de pobreza en el campo, etc., a la vez que aumentaba el beneficio de los grandes
propietarios rurales y los grupos financieros nacionales y extranjeros.

En contradiccidn con la reforma agraria defendida por los sectores de izquier-
das, la llamada «modernizacién autoritaria» de la agricultura habia beneficiado los
procesos de exportacién y acentuado la diversificacién del acceso a la tecnologia, los
créditos y los subsidios oficiales entre los productores agricolas. Ademis, los complejos
agroindustriales monopolizaron cada vez mas el control de la produccién y distribu-
cién de ciertos productos con alto valor comercial. A partir de aqui, su control se hard
extensible al valor agregado de dichos productos, a la definicién de la remuneracién del
productor y a los precios pagados por el consumidor (De Aguiar, 1999).

En tales condiciones, un contingente importante de poblacién pierde su espacio
en el proceso productivo agricola y su medio de trabajo tradicional, la tierra. En las
dreas rurales aumentan los pequefios agricultores arruinados y las periferias urbanas
se van recargando de gente empobrecida del campo, siguiendo el modelo latinoameri-
cano més general de las «nuevas ciudades de campesinos» (Roberts, 1980). Todo un
contingente de personas que en su mayoria no conseguirdn alcanzar sus aspiraciones
en la nueva situacion. Francisco Delich (2004) contextualiza de forma bastante precisa
los procesos migratorios hacia la ciudad que se producen en muchos paises de América
Latina a partir de la segunda mitad del siglo xx, con sus consecuencias de marginali-

dad y exclusién de amplias capas sociales:

La marginalidad fue inicialmente, en la década de 1950, un con-
junto espacial, ecoldgico si se prefiere. Concentrd ripidamente
una explicacién, una doble relacién causal: la migracién del cam-
po a la ciudad y la desintegraciéon del mercado rural, y también
un orden cognitivo de contencién: una sociedad donde el centro
y la periferia se corresponderian perfectamente en la escala social,
la escala espacial y el estilo cultural [...]. En los afios cincuenta
se consolidaba el modelo de industrializacién y en consecuencia
crecia la clase obrera urbana industrial que habitaba también la
periferia, cuando de migrantes se trataba. Pero estos migrantes
proletarizados eran rapidamente ingresados en la sociedad a tra-

vés de los sindicatos; eran urbanizados o ciudadanizados, si cabe
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la expresion. Los migrantes de la década de 1960, los que expresa-
ban mas claramente la descomposicién de la sociedad agraria, no
tenfan instituciones sociales ni tampoco estatales capaces de con-
tenerlos. La marginalidad era cada vez més completa, del Estado,

del Mercado, de la Sociedad Civil (Delich, 2004: 71).

En los nuevos estados de actuacién del Movimiento Sin Tierra se trataba de orga-
nizar a esos nuevos pobladores de la ciudad, muchos de ellos desempleados o convivien-
do con la precariedad. En estos casos la memoria era el tinico vinculo que les quedaba
con las zonas rurales de origen. Un vinculo que redescubririn posteriormente a partir de

su adhesién al movimiento social y a la accién colectiva organizada —y aunque su vida

itinerante volviese dudoso su compromiso efectivo con la lucha por la tierra—:
Nas 4reas de ocupagio e assentamentos do estado de Rio, por
exemplo, o termo «turista» era usado com freqiiéncia como uma
forma de critica dqueles que se afastavam, intermitentemente, da
terra ocupada para dedicar-se a algum trabalho, fora da 4rea ocu-
pada, quase sempre na cidade. Algumas veces, ocorria mesmo de
esses moradores de periferia, que se encontravam entre os que rei-
vindicavam terra, serem pensados com uma espécie de lumpesi-
nato, com todas as conotagdes negativas que o termo carrega (De

Aguiar, 1999: 14. Prefacio).

La base del MST, una vez constituido oficialmente, seguird sumando a esos
«sobrantes» de la agricultura moderna, los descartados por las dinimicas econémico-
agricolas y no utiles para la rentabilidad del capital agrario. A las miles de personas y
familias inmersas —desde antes y desde entonces— en procesos de explotacién, exclu-
sién y creciente lumpenizacidn.

En el sur los colonos constitufan la base del movimiento. En su mayoria eran
hijos de pequefios productores rurales de tipo familiar que mantenian adn fuertes vin-
culos sociales y de trabajo con la tierra. Con su desplazamiento buscaban lograr un
nuevo lote que complementase el conjunto de tierras necesario a la reproduccién de
los nuevos grupos domésticos, o que les permitiera escapar de la explotacion que les
ahogaba en las propiedades rurales ajenas donde trabajaban.

Este es el terreno fértil donde crecerd la toma de conciencia de su propia situa-
cién por parte de los campesinos Sin Tierra. La coyuntura politica que da impulso a
la movilizacién popular. La «base material de las luchas de clase» se desarrollard con
fuerza en el campo a partir de las condiciones mencionadas. Se remarcan, en definitiva,
unos factores objetivos que estin en la base de la contradiccién y de la desigualdad en-

tre las clases sociales, y que potencian el conflicto y la lucha politica e ideoldgica entre

ellas (De Aguiar, 1999).
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Empiezan a diversificarse e intensificarse las organizaciones y los movimientos
en la sociedad civil, antes prohibidos o reprimidos, de manera que poco a poco las
luchas y reivindicaciones van adquiriendo mayor solidez. De este modo, mediante la
consolidacién progresiva de un movimiento social organizado se recreard la lucha por
la conquista de la tierra (con la reivindicacién central de la reforma agraria como mévil
de esalucha), que articula una dimensién econémica y una dimensién politica de lucha
de clases en el medio rural.

La eclosién de movimientos sociales, politicos y sindicales involucra igualmente
a trabajadores del campo y de la ciudad en la arena politica. Surgen una serie de pro-
testas que cuestionan directa o indirectamente la estructura de poder y de renta, a la
vez que expresan su disconformidad con las condiciones de vida impuestas a la gran
mayoria de poblacién. El lema de lucha y por la reforma agraria pasa a ser «la tie-
rra para el que la trabaja». Esta combativa reivindicacién desafiard directamente a los
terratenientes, que verdn en peligro sus grandes propiedades —muchas de ellas aban-
donadas y sin ningtin uso productivo— vy, en particular, el capital politico y simbélico
(ser propietario de tierra) que sobre ellas se sustenta.

Una reclamacién fundamental es la tenencia de tierra en el propio estado de
origen. Con este objetivo se desemboca en la estrategia de la ocupacién de propieda-
des como medio de presion al Gobierno. Empezaran a partir de ahi las ocupaciones
organizadas por decenas o centenas de familias Sin Tierra en diferentes regiones y
estados de Brasil. En este sentido, las ocupaciones de las haciendas Macali y Brilhante
en Ronda Alta (Rio Grande do Sul) en 1979 y 1980 respectivamente® y, en especial, la
constitucién del campamento de Encrucijada Natalino en la misma regién constituyen
simbolos histéricos de especial relevancia en la lucha por la tierra en Brasil y, de forma
particular, para el MST. Lo veremos en el capitulo IV.

Sin duda, en ese momento juega un papel esencial la experiencia de organiza-
cién aportada por la Iglesia, especialmente en el sur del pais, junto con el trabajo activo
del cooperativismo y el sindicalismo, tanto rural como urbano. Sobre todo el trabajo
pastoral de la Iglesia catdlica a través de la Comision Pastoral de la Tierra y las comu-
nidades de base rurales tendrd una repercusioén vertebradora fundamental. Su accién
misionera producird la concienciacién decisiva de los campesinos sobre sus derechos a
la tierra y respecto a la necesidad de organizarse para reclamarlos, despertando en ellos
una visién critica de la realidad y ya no sumisa y conformada como habia propagado
la Iglesia tradicional.

En este proceso concienciador de los sectores populares, junto al papel desem-
penado por la Iglesia catdlica, no es menos importante la influencia de los Sindica-

tos de Trabajadores Rurales. De este modo, trabajando desde diferentes frentes, los

22 Las dos eran parte de la antigua hacienda Sarandi, desapropiada a inicios de los sesenta para asentar a colonos que
habian participado en el primer campamento organizado por el MASTER en dicha 4rea.
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agentes mediadores religiosos y politicos —en cuanto intelectuales orgédnicos compro-
metidos— fueron vehiculando los procesos de formacién/conformacién ideoldgica,
organizacién y construccién de la identidad politica, colectivamente compartida, de
los campesinos Sin Tierra. Fue asi como durante los primeros afios de luchas y desde
entonces los trabajadores rurales vieron estimulada su disposicién subjetiva individual
y se convirtieron en los actuales sujetos colectivos activos en sus reivindicaciones y
movilizaciones (De Aguiar, 1999).

El factor religioso: la pastoral catdlica y la Iglesia luterana

El factor ideoldgico-religioso resulta, pues, primordial en relacién con la lucha de los
Sin Tierra e incluye, entre otras dimensiones, el trabajo pastoral de las iglesias tanto
catélica como luterana. Insisto en que la mencionada Comisién Pastoral de la Tierra y,
sobre todo, el simbolismo religioso por ella inspirado y proyectado recibirdn atencidén
especial a lo largo del libro. Paralelamente a esta organizacién, la Iglesia Evangélica de
Confesion Luterana en Brasil (IECLB) desarrollé su trabajo pastoral entre los cam-
pesinos del sur y del centro-oeste (sobre todo entre los de ascendencia alemana) por
medio de su Pastoral Popular Luterana (PPL).

En un primer momento la CPT reunié a los obispos de la regién amazdnica,
que veian las injusticias y la violencia en las regiones norte y centro-oeste del pais. Su
surgimiento, en este sentido, tuvo inicialmente una motivacién regional, y la articula-
cién de los obispos y sacerdotes vinculados a la lucha por la tierra en plena dictadura
militar representd, desde el punto de vista ideoldgico y politico, un avance muy im-
portante. El trabajo de concienciacidn critica desarrollado por la Pastoral de la Tierra
quiso mostrar al campesino que debia organizarse para luchar contra las injusticias a
las que estaba sometido. Para buscar cambiar su realidad material y existencial en el
momento presente y en la tierra pisada, sin esperar a una «Tierra en el Cielo». Destac6
también la vocacién ecuménica de la CPT al aglutinar a su alrededor al sector luterano,
principalmente en los estados de Parand y de Santa Catarina, con el que trabajé con-
juntamente a favor de los mds pobres del campo.

Al tratar el factor econdémico ya hice referencia a las primeras ocupaciones de
tierra derivadas de la fallida experiencia de los desplazamientos hacia el Amazonas.
Sin embargo, las raices del conflicto y de esas primeras ocupaciones se encuentran en
un acontecimiento clave en el sur del Brasil, donde ademas la accidn religiosa toma un
protagonismo central: la expulsién de los colonos que vivian en la reserva indigena de
los kaigangs (del grupo guarani, originarios del norte de Rio Grande do Sul), en No-
noai. Dicha reserva tenia una extensién de unas diez mil hectareas aproximadamente

y durante la dictadura militar habia sido ocupada por campesinos pobres, estimulados

por la Fundagio Nacional do Indio (FUNAI).
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En julio de 1978, en plena dictadura militar, los indios se organizaron y expul-
saron —sin excluir la violencia directa— a cerca de 1.200 familias de agricultores de
sus tierras. Estas, siendo pobres y no teniendo adénde ir, acamparon junto a las carre-
teras, esperando ayudas del Gobierno. Después de algunos meses, aproximadamente
la mitad de estas familias aceptaron la propuesta del Gobierno y se fueron al Mato
Grosso. El Gobierno pensé que asi el conflicto quedaba resuelto. Pero quedaron unas
500 familias sin lugar para vivir ni cobijo. Algunas fueron acogidas en casa de sus pa-
rientes, otras quedaron dispersas o abandonadas a su suerte. Apoydndoles, militantes
de movimientos populares e intelectuales especialmente sensibilizados con la justicia
social participardn en procesos de discusidn y negociacidn con el Gobierno para tratar
de atajar la problematica. Junto con los sacerdotes catdlicos de la teologia de la Libera-
ci6én, dardn continuidad y un nuevo formato organizativo a la lucha de los Sin Tierra a
partir de su dramdtica situacién.

Desde ese momento el apoyo y la guia organizativa de la Pastoral Catélica de
la Tierra fueron fundamentales para que empezara a cuajar el movimiento de los Sin
Tierra. En este sentido, la CPT pronto detectd que lo mds efectivo podia ser articular
y unificar las diferentes experiencias de lucha y organizacién popular en las diversas
regiones del pais afectadas por la misma problemadtica. Articularlas y unificarlas sin
desvirtuarlas y a la vez canalizando con fuerza su accionar colectivo.

Arnildo Fritzen, que durante mi trabajo de campo seguia firme en su compro-
miso con los Sin Tierra y con la gente pobre en general, fue pirroco de Ronda Alta des-
de 1976 y uno de los fundadores de la Comisién Pastoral de la Tierra en Rio Grande
do Sul. Su protagonismo en la historia del Movimiento Sin Tierra es absolutamente
central. Me sirvo de sus propias palabras para ilustrar la memoria de lo que hasta ahora

se ha ido describiendo:?

[Los pequefios agricultores] fueron expulsados y fueron ocupando
las areas de los indios, y los indios ya hacia muchos afos que es-
taban reivindicando sus derechos al Gobierno y no pudieron con-
seguir que se les reconocieran. Y en mayo tomaron una decisién
espectacular, fue fantistico. Ellos, diez, doce indios, se armaron y
fueron de casa en casa de los agricultores y les dijeron «ustedes sal-
gan de aqui o de lo contrario nosotros les vamos a quemar las ca-
sas». Fue violento. Consiguieron hacer salir muchas familias, cuyo
niimero hasta hoy no se sabe, pero fueron més de mil familias, mu-
chisima gente. Lo primero fue quemar las escuelas. Yo no entendia

por qué quemar las escuelas. .. Pero es exactamente por donde pasa

23 En adelante, todas las citas textuales de informantes aparecen en cursiva y son traduccién del portugués. En este
caso concreto de Arnildo Fritzen, la fecha de la entrevista a la que corresponden este y los sucesivos fragmentos es

el 2 de diciembre de 2005.
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la ideologia, la escuela. Fue alli donde en primer lugar pusieron fue-
go. Ahi acabaron las escuelas. Produjeron impactos muy grandes,
enla prensa...,y fue la primera actitud de los indios para decir algo:
van a salir de aqui. Después fueron las casas, y lo consiguieron diez,
doce, quince indios, nada mds, armados..., ellos echaron a més de
mil familias. Consiguieron sacar las casas fuera del drea. Eso fue una
cosa muy dolorosa, pero visto desde hoy fue fantistico, porque ellos
ensefiaron un camino: de cémo un pueblo organizado consigue las
cosas. Bueno, ellos estaban en su derecho justo porque eran dreas
que fueron ocupadas por politica. No eran los agricultores los cul-

pables, ellos fueron llevados alld [por intereses politicos].

Las familias de agricultores expulsadas, sin tener destino alguno, acamparéin
al lado de la carretera. Esto tendrd como consecuencia el surgimiento de los primeros

campamentos, formados por familias enteras desamparadas:

Usted imagine mds de 1.000 familias deambulando, sin lugar
donde vivir, ni para comer, ni para vestirse. Entonces, esta region
de Ronda Alta se convirtié en una regién de mucha peregrina-
cién, mucha miseria, mucho sufrimiento. Bueno, en aquella época
yo, como padre de la iglesia de aqui, ¢qué podia hacer? Comencé
primero con el trabajo mas social, mas caritativo, de ayudar a las
victimas. Preparaba ropa, comida... Nos juntibamos aqui... Ya
comenzaron asi en parte mis luchas. Porque a partir de ahi yo ya
autorizaba a las personas sin casa a entrar en las iglesias, a vivir en
las iglesias... Teniendo ese lugar, podian entrar, porque rezar se
puede rezar en cualquier lugar. Eso ya tuvo los primeros impactos.
Ya exhibié vivir en la iglesia. Pero eso se hizo mis en las comuni-

dades del interior y no tanto de las ciudades.

El paso siguiente, sin duda el mas arriesgado, serdn las sucesivas ocupaciones de
tierra. Estas representardn la culminacién de un proceso de avance sistematico de la
lucha que parte de una fuerza colectiva que entonces parecia imparable. El mismo rela-
to biogrifico de Arnildo Fritzen nos puede ayudar a reconstruirlo y entenderlo mejor
desde su visién y experiencia como protagonista.

Fritzen me explicé sus origenes en el seno de una familia de pequenos agricul-
tores de Sarandi (Ronda Alta) que se vio, como otras tantas, afectada negativamente
por la introduccién de los monocultivos en el campo. De un precio accesible por la
tierra, que debia repartirse hereditariamente entre los hijos, se pasé a la imposibilidad
de comprar y distribuir la tierra, y con ello, al inicio de la miseria y los sufrimientos en

las zonas rurales.
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Asi, por ejemplo, recuerda que durante su adolescencia ya percibia la explota-
cién de los campesinos y el bloqueo de alternativas para la mayoria de la juventud rural,
sin formacidn, sin empleo y sin opciones de futuro en el campo. A esto se le sumaban
los problemas de salud de la gente empobrecida, que apenas podia costearse la atencién
médica en los hospitales. Pronto se dio cuenta de que el cura local era el tnico que se
preocupaba por la gente y por las comunidades. De ahi nacié su interés temprano por
el sacerdocio, que le llevé a emprender un camino que nunca tuvo que ver, inicialmente,
ni con la politica ni con el sindicalismo.

En los estudios de seminario Fritzen fue madurando su conciencia critica res-
pecto a la marginacidn, explotacion y expulsién de los trabajadores rurales. En el afio
1971 fue ordenado sacerdote y empez6 su compromiso firme tanto con los pobres del
campo como con los obreros de la ciudad. Después de cinco afios de pastoral en ambos
frentes, regresa a Ronda Alta, donde se encuentra con la misma situacién dura y pro-
blemitica de los agricultores y la poblacidn rural en general:

Localicé dénde estaban las gentes explotadas, vi mucha muerte tam-
bién de gente en situacién de pobreza, de gente que no tenia adénde

ir... Entonces estos problemas siempre estuvieron en mi foco.

En esa época llegarin a Ronda Alta Joao Pedro Stedile y otros miembros de la Se-
cretaria de Agricultura del Gobierno estatal preocupados por la situacién y conocedores
de que la CPT y algunos de sus sacerdotes o agentes mds comprometidos proporciona-
ban los primeros auxilios a la gente pobre y Sin Tierra. A partir de ese contacto, en 1979
empezardn a planificar conjuntamente la forma de organizar a las familias y de datles tie-
rra para vivir y trabajar sin que se vean forzadas a abandonar sus lugares de origen. Para
ello —nos cuenta Fritzen—, se realizaron tres asambleas iniciales en regiones diferentes,
de las cuales surgié finalmente una comisidén encargada de organizar, como primer paso,
una marcha reivindicativa a Porto Alegre para hablar con el gobernador.

La propuesta de dicha comisién era asentar a los campesinos en un drea de Ron-
da Alta propiedad del estado y arrendada a grandes propietarios particulares: «Tenia
aqui mil seiscientas hectdreas para un propietario y mil seiscientas para otro. Tierras
publicas». El gobernador pidié entonces treinta dias de margen para resolver el proble-
ma: «Y como ya conociamos la mala memoria de los politicos, llegamos a la conclusién
de que todos los dias le mandariamos un telegrama. Todos los dias: faltan 29 dias,
faltan 28 dias... Y asi hasta completar el mes. Fue a comienzos de agosto y fue todo el
mes de agosto de espera.

Finalmente, ante la falta de respuesta, la decisién tomada por las diferentes
comisiones fue ocupar la tierra. La hacienda se llamaba Macali. Esta accién serd su-

mamente relevante, pues representard el nacimiento del Movimiento Sin Tierra en el

estado de Rio Grande do Sul:
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Se escogi6 la fecha del 7 de septiembre, que aqui es la fiesta na-
cional, dia de la independencia, y ahi dijimos: «Nosotros vamos a
conseguir nuestra independencia». Fue fantastico. Y ahi fue toma-
da la decisién, y ahi surgen esas cosas pricticas en que cada regién
se moviliza, organiza camiones y todas esas cosas. Y en la noche
del 6 de septiembre, en la madrugada del 7... Se escogi6 esa fecha
porque era seguro que no habia policia en la carretera, estaban
preparandose para el desfile del dia 7, las marchas... Bueno, a las
dos de la madrugada fue la cosa mis maravillosa de mi vida: una
peregrinacion de 43 camiones grandes, mas de 100 familias esta-
ban encima de esos camiones, con sus mochilas..., y nosotros con
los coches pequenios. Ibamos hacia delante, y ahi entramos a las
2 de la madrugada. Era un dia que hacia bastante calor, no habia
llovido. Y un grupo enorme de camiones, 43 camiones grandes, y
ademads unos 10 autos pequefos. Aquella imagen nunca mis salié

de mi memoria, qué cosa mas fantdstica.

Ahi entramos a las 2 de la madrugada, y la primera cosa que las
personas hicieron en la tierra fue llevar una bandera de Brasil jun-
tos e izar la bandera, porque era el dia nacional. Queriendo decir:
«Aqui nosotros venimos para conquistar nuestra independenciay
nuestra libertad». Eso fue el viernes, el dia 7 era viernes. Viernes,
las marchas militares, y el sébado y el domingo, nadie hace nada...
Y entonces en esos tres dias se pudo organizar el campamento y
prepararse porque el lunes estaba cerca. Yo lo sabia. Bueno, y ahi,
hay una comisién organizada y el lunes esa comisién ya amanecié
en el palacio en Porto Alegre. Estaba alld para decirle al goberna-

dor que ahora nosotros queriamos la tierra.

Y entonces nosotros nos organizamos. Y ahi hubo una de las co-
sas también maravillosas... Una de las decisiones, una discusién
del pueblo, fue que para cercar el campamento y no dejar entrar
a la policia, el cordén de aislamiento lo harian las mujeres y los
nifios. Extremadamente inteligente la decisién, y muy importante,
porque entonces ellas dijeron que si nos quieren expulsar de aqui,
ellos tienen que pasar por encima de nosotras, de nosotras y de los
nifos. Y esto ya es mis complicado. Y ahi las mujeres se organiza-
ron bien, y yo hago siempre la precisidn, a la gente a la que cuento
la historia, de que ese es el dia en que nace el movimiento de las

mujeres trabajacloras. En ese momento, cuando ellas tomaron la

47



Jaume Vallverd

dreas en cuestién tendrdn como resultado el primer gran éxito de los Sin Tierra, que
conseguirdn esos terrenos baldios para una parte de las familias. El siguiente paso fue
tratar de organizar al resto de gente para que ocupara otra drea limitrofe de 1.600 hec-

decisi6én... Que antes pensar que las mujeres hicieran cualquier
cosa, eso era inconcebible, y ellas toman esa decisién, firme deci-
sidn, y cuando la policia llegé se enfrentaron a la policia militar y
les dijeron: «Para golpear a nuestros maridos, ustedes tienen que
golpearnos primero a nosotras y pasar primero por encima de
nuestros nifios [...]». Bueno, y entonces ese enfrentamiento fue
el punto clave, porque eso hizo a la policia recular e hizo al Go-
bierno capitular. Entonces, para mi, de nuevo de los mas débiles
viene la salvacién, viene la liberacién. Primero fueron los indios y

después las mujeres.

Las posteriores negociaciones del Gobierno estatal con los propietarios de las

tareas, llamada Brilhante.

porque la reaccién del Gobierno fue bisicamente instaurar el control y la represion:

En ese tiempo intermedio en que el Gobierno y la policia estaban
pendientes de asentar, de calmar los 4nimos de la gente, los otros
entraban por los montes a la otra drea. Pero ahi ya no fue mis de la
misma forma, de una vez todos, sino que tuvieron que entrar por
un lado, por otro lado..., y las personas llegaban de todos los lados.
Habia que montar otra estrategia diferente porque no se podia ha-
cer de otra manera cuando habia policia permanentemente. Pero
entrabamos por aqui, otros por alla..., 1.600 hectireas es mucha
tierra. Da para que lleguen de un lado, de otro lado...». De una
forma mds organizada, al mismo tiempo... «Si. Pero no como en
Macali, que la gente entré toda de una vez. Ahora aqui tardé tres
dias, entrando unos por aqui, otros por alld... Sila policia estaba en
un lado, se entraba por el otro..., y asi ¢no? Bueno, y ahi ya entrd
mds gente, entraron 300 familias mds esa segunda vez. La primera
fueron un poco mds de cien, ciento cuarenta o asi; en la segunda
entré mucha mas gente ya. Y ahi ya comenz6 la dureza, la persecu-
cién..., los que estaban atris querian encontrar a quienes eran los

lideres. Ahi ya comenz6 la persecucién de todos nosotros.

Arnildo Fritzen recuerda esos afios como especialmente duros y conflictivos,

Eso se podia volver un escindalo nacional ¢no?, y es un problema,
un terrorismo... Y ahi comenzaron las agresiones, la policia co-

menz0 a pegar a las personas, en una semana ya no dejaban salir
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ni entrar, y a los que salian ya no les dejaban volver, y separaban
a las familias... Muchos problemas asi, mucho sufrimiento. Y eso
fue hasta finales del ano 1980, de julio a diciembre fue ya asi, de

lucha sufrida.

Al hablar de la fuerza simbdlica emergente y decisiva en el campamento Natali-
no, dentro del capitulo IV, se reincide con mayor detalle en estos procesos de caricter
represivo y la respuesta a ellos. De cualquier modo, cabe decir que en esta época, con
las primeras ocupaciones y resistencias colectivas en marcha, el papel de la CPT fue del
todo esencial por su implicacidn entre las vivencias criticas de los campesinos. Si bien
esta organizacion todavia tenia escasa experiencia en el terreno de las luchas sociales y
su apoyo era principalmente de tipo logistico. Un apoyo que acompafaba a otras ini-
ciativas sociales y politicas de cardcter popular, algunas de ellas surgidas al compds del
recién fundado Partido de los Trabajadores (PT). Entre las personas que especialmen-
te tendieron su mano a favor de los desheredados del campo, Fritzen destaca a Jodo Pe-
dro Stedile, «que siempre ayudé a reflexionar, a pensar sobre todo este movimiento».

La ocupacién de la hacienda Brilhante siguié la misma estrategia que la pre-
cedente de Macali. Y también en este caso las mujeres —remarca deliberadamente

Fritzen— jugaron un papel destacado:

Las mujeres entraron en accidn, pero ahora ya no directamente con-
tra la policia. Pero fue exactamente en la época de la cosecha, se
haciala cosecha del mijo, de la soja..., alli en Brilhante, y las mujeres
cercaron las miquinas, hicieron un cordén enorme... Habia ocho
mdquinas trabajando, grandes..., y ellas cercaron a las ocho miqui-
nas y dijeron a los conductores de las miquinas: van a tener que
pasar las maquinas por encima de nosotras. Si quieren trabajar, van
a tener que pasar por encima de nosotras. Bueno, para sacar esas
méquinas y para poder producir en la tierra tuvieron que hacer una
negociacién con el Gobierno y el propietario. Nuestra negociacién
buscaba ganar la mitad de la cosecha. Nosotros estamos aqui, noso-
tros necesitamos esos productos, queremos saber los derechos que
tenemos, nosotros queremos que esta cosecha de aqui sea repartida.
Y entonces fue muy bonito, porque estidbamos recolectando el mijo,
y eran montafas de mijo..., jqué cosa mds linda! Ese fue el paso
fundamental para poder obtener esa 4rea. El propietario, cuando
perdié la mitad, ya empezd a negociar con el Gobierno, y entonces
el Gobierno, a inicios del 1981, comienza a asentar a esos agriculto-
res. Y ahi sobré mucha gente. Comenz6 en ese momento una lucha

muy grande para reivindicar tierras para esas familias.
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Todas ellas fueron finalmente asentadas por el estado en dreas préximas, aun-
que siguieron existiendo grupos de Sin Tierra ain por organizar, entre ellos aquellos
que habian salido de los terrenos indigenas, pero que, en lugar de ir a Macali o Brilhan-
te, se habian quedado con sus parientes. Después dichos grupos reclamaron el mismo
derecho ala tierra y junto a los todavia no asentados (unas seiscientas familias en total,
segtin Fritzen) fueron formando un nuevo campamento de tres kilémetros al lado de
la carretera desde finales de 1980 hasta junio de 1981.

El dia 25 del mes siguiente se conmemord el dia del agricultor, que conté con la
participacidn de la Federacidn de Sindicatos de Rio Grande do Sul en el campamento.
Arnildo Fritzen lo recuerda como un acontecimiento especialmente multitudinario, a
partir del cual se consigui6 convocar una gran movilizacidén en apoyo de los acampados
con una marcha hacia Porto Alegre.

Con el paso de los afios, en definitiva, iba quedando patente la capacidad de
organizacidn y contestacion de los Sin Tierra. Su imagen fue poco a poco dejando de
ser la de una tropa de vagabundos sin conexién, direccién ni futuro. El crecimiento
de la lucha por la tierra en un sentido colectivo y cada vez mejor articulado acentué la
tension entre el movimiento y el gobierno. En este contexto, uno de los episodios mas
famosos y relevantes del conflicto girard en torno al ya mencionado campamento Na-
talino, préximo a Ronda Alta, en el estado de Rio Grande do Sul.

La constituciéon de este campamento se llevard a cabo entre los afios 1980 y
1983 por razones bisicamente simbélicas y pricticas. Por una parte, era una confirma-
cién de la firmeza ideoldgica y de accién del Movimiento Sin Tierra; por otra, a efectos
précticos, los asentamientos precedentes de Macali y Brilhante debian proporcionar
infraestructuras de subsistencia esenciales (alojamiento, comida, agua...) y el enclave
de Natalino facilitaria la organizacidn de las idas y venidas a Porto Alegre para nego-
ciar con el Gobierno del estado.

A partir de 1981 tendran lugar diversos encuentros entre los lideres de dife-
rentes luchas locales, en su mayoria promovidos y coordinados por la CPT. Como
resultado de esta articulacién de luchas y de su posterior evolucién a escala ampliada,
en enero de 1984 se lleva a cabo el Primer Encuentro Nacional de los Sin Tierra en
Cascavel (Parana). En él se fundari oficialmente el Movimiento de los Trabajadores
Rurales Sin Tierra (MST).

Pero si bien se ha destacado hasta el momento el papel clave de la Iglesia catdlica
progresista en torno a la lucha campesina, no puede pasarse por alto que, en una linea
afin, la Iglesia luterana de Brasil lanz6 en 1982 una campana con el lema «Tierra de
Dios, Tierra para todos», con el mensaje explicito de apoyar la reforma agraria.

Tal posicién significé entonces adoptar una opcién politica a favor de la justicia
social que suponia al mismo tiempo una lectura teolégica en clave humanista o de

dignidad humana sobre el valor y el uso de la tierra. Esto no excluiria, sin embargo, la
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prolongacién de ciertas contradicciones en el proceso. Contradicciones que afectan a
ambas esferas de la estructura eclesial (con sus dimensiones politicas, econémicas y es-
pirituales): la ética protestante del trabajo y del esfuerzo (con recompensa asegurada)
contrapuesta, al parecer, a la persistente imagen de los Sin Tierra como vagabundos
y vagos en muchas comunidades luteranas rurales y urbanas. Esta contradiccién ha
permanecido en cierto modo dentro de la Iglesia luterana, de manera que, derivada de
ella, la cuestién de la reforma agraria sigue siendo debatida y refleja posicionamientos
divergentes. Podria ser, no obstante, que estas dudas afectasen més a la ctipula que ala

base, que ve mas evidencias a su favor a partir de las propias experiencias campesinas:

Porque la gente estd empobreciéndose también y empieza a ver
que al fin y al cabo es una cuestién de justicia la reforma agraria.
Ellos mismos logran entender que no pueden, por ejemplo, ha-
cer que sus hijos tengan tierra a partir de sus propias economias.
Entonces, bueno, ;cudl es la solucién? Hay que tener una reforma
mis estructural... [Luis Stephanou, 6-12-2005].

Parte de la realidad actual de esta iglesia en su conexién con el MST y otros
movimientos sociales y campesinos puede observarse a través de la Fundagio Luterana
de Diaconia, con sede en Porto Alegre. Esta fundacién tiene como misién principal
apoyar, a través de la financiacién de proyectos sociales especificos, a grupos organiza-
dos de la sociedad civil, campesinos entre ellos. Con ese objetivo, funciona en el interior
de la Iglesia luterana como un brazo hacia la sociedad civil, trabajando sobre diferentes
dreas temdticas de apoyo como la agricultura y organizando la colaboracién con asocia-
ciones de campesinos familiares, pequenfas cooperativas y asentamientos.

En particular, el tipo de apoyo de la Iglesia luterana al MST a través de su fun-
dacién consiste, bidsicamente, en la financiacién de proyectos relacionados con el desa-
rrollo del trabajo agricola familiar y con el mantenimiento general de los asentamientos
del interior del estado. En alguna cooperativa del MST se han financiado y organizado
pequenos proyectos (con una inversién mixima de unos 15.000 euros) para producir
leche, y en algunos asentamientos, para preparar el sistema de riego, ayudar al cultivo
del arroz o del azticar, o mejorar la produccidn agricola en general.

La fundacién también dispone de proyectos de salud, de generacién de renta en
el mundo urbano y de educacién popular. Todos esos proyectos son convenientemente
supervisados y tienen un seguimiento por parte del equipo correspondiente de la enti-
dad. Asimismo, hay regiones del interior del estado de Rio Grande do Sul en los que su
presencia es de tipo misional, con agentes trabajando directamente en las comunidades
y aplicando en ellas los proyectos previstos para incentivar la agricultura familiar.

Para tratar de mejorar la vida de la gente del campo y de concienciarla hacia

el cambio de sus condiciones de vida, la Iglesia luterana se concentra actualmente en
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dos temas principales, asociados entre si y confluyentes, ademis, con la pastoral caté-
lica progresista: la reforma agraria propiamente dicha y la agroecologia. Es decir, se
preocupa por abordar tanto la democratizacién de la tierra como su uso ambiental-
mente correcto, en oposicién a la introduccién de semillas transgénicas y a la utiliza-
cién de productos téxicos en las labores agricolas.

De hecho, el apoyo de la fundacién a la gente del campo arraiga en la misma

historia y constitucién en Brasil de la Iglesia luterana:

Es una iglesia étnica, que vino del proceso de colonizacién y del
proceso de migracién de los campesinos alemanes, que estaban
en Alemania y empezaron a salir en 1894, y vinieron al sur de
Brasil para adquirir tierras, para vivir mejor..., toda esa cuestién
que pasé en muchos paises. Asi, las primeras comunidades lute-
ranas de Brasil son comunidades de campesinos alemanes en el
sur del pais. El principio del luteranismo en Brasil estd alrededor
del mundo rural, del mundo de los campesinos [Luis Stephanou,
6-12-2005).

Sin embargo, la presencia organizada de esta iglesia en el mundo urbano es mas
reciente. Viene de unos treinta o cuarenta afios atris y se relaciona con el proceso de
apertura democrdtica y las nuevas condiciones de movilizacién popular y solidaridad
social derivadas de este. En este contexto de cambio politico e ideolégico significati-
vo, se producird una especie de «encuentro ecuménico» entre confesiones cristianas
que, més alld de sus singularidades teoldgicas y misioneras, comparten un ideario de
justicia social y el trabajo pastoral de base y respaldan genéricamente las experiencias
de los movimientos sociales en el campo, entre ellos el Movimiento Sin Tierra. En esa
direccidn, catélicos progresistas y protestantes luteranos pasan a realizar un trabajo
conjunto entre los mas desfavorecidos del medio rural y también urbano al lado de
otras pastorales obreras, sindicatos, etc. Y en realidad, actualmente unos y otros siguen
trabajando con los pobres en las zonas marginales de las ciudades, donde coinciden

con otros agentes civiles, de pastoral o miembros y simpatizantes del MST.

24 Sobre la emigracién de alemanes hacia Brasil a partir del siglo x1x y en el estado de Rio Grande do Sul en particu-
lar, abordando el contexto histérico, cuestiones de parentesco y formacién de colonias, véase Woortman (1995).
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El Movimiento de los Trabajadores Rurales

Sin Tierra (MST) de Brasil

En el Primer Encuentro Nacional de los Sin Tierra (1994) quedé constatada la auto-
nomia de decisién y accién del MST respecto de las organizaciones sindicales y reli-
giosas, principalmente la Iglesia catdlica y la Iglesia luterana. Ademds, se definieron sus
principios bédsicos ya como movimiento oficialmente fundado: a) direccién colectiva y
divisién de tareas segtin capacidades y habilidades; b) disciplina, estudio y formacién
de cuadros propios; ¢) vinculacién con la base; y d) lucha de masas. Sobre este tltimo
punto, esencial, se decidié mayoritariamente que un movimiento de lucha por la tierra,
por la reforma agraria, solo seria efectivo si era un movimiento de masas, idea, por otro
lado, revitalizada recientemente: «No podia ser ni un movimiento de sindicato ni de
iglesia» (Stedile; Mangano, 2005: 50).

El MST nace con la necesidad de definir una identidad politico-social concreta.
Su nombre es la expresién de una fuerza social de lucha por el fin del latifundio y la re-
forma agraria en Brasil. Las luchas campesino-rurales ya mencionadas y que precedieron
a su constitucién tendrian que ver con lo que Doug McAdam (2001), por referencia a
procesos contempordneos, denomina «subculturas activistas de larga duracién»; subcul-
turas que estarfan relacionadas con la presencia de «repertorios culturales» igualmente
permanentes en el sentido de que muchos nuevos movimientos se apoyan sobre una base
cognitiva y cultural mas amplia de luchas ideoldgicas similares del pasado.

Horicio Martins de Carvalho (2002) alude a este esquema de continuidad,
conformado sobre un proceso gradual de «emancipacién de las tutelas» histéricas del
MST a partir de su autonomia formal, de cuyos procesos nos ocupamos més adelante

con cierto detalle:
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Al dar continuidad histérica a diversos movimientos sociales de
lucha por la tierra y por la reforma agraria, el MST se tuvo que
emancipar de las iglesias, de los sindicatos, de los partidos, del
Estado y del centralismo burocritico (2002: 239).

Sin embargo, el proceso de emancipacién social no acaba, segtin él, en esa co-

yuntura. Perdura y no se detiene:

Las acciones directas, como las ocupaciones de tierras y de terre-
nos publicos, la resistencia prolongada en los campamentos, asi
como la implantacién de una pedagogia propia en las escuelas,
las nuevas formas de realizar la formacién de los militantes, la
busqueda de formas alternativas de gobierno de los asentamien-
tos, las misticas y los valores adoptados como cédigos culturales
para la afirmacién de la identidad de los Sin Tierra redefinen la
préctica social de las luchas de emancipacién social continuada,
nuevas relaciones entre el Estado y esta fraccién de la sociedad
civil (2002: 240).

El MST se encuentra implantado actualmente en 24 estados de Brasil. Tiene a
unas 140.000 familias (alrededor de un millon de personas) viviendo en campamentos
junto a la carretera, ha asentado a lo largo de veinte afios a unas 500.000 —aunque no
todas ellas estdn bajo el dominio de influencia del movimiento (sindicatos, partidos e
iglesias operan también en este 4mbito)— y cuenta con un total de 300.000 familias
(unos dos millones de personas) que constituyen su base.?> Por su arraigo histérico,
volumen de militantes y capacidad operativa es considerado uno de los movimientos
sociales mas importantes del mundo.

Neves da Silva (2004) sefiala cinco grandes periodos de desarrollo del MST:

1)  Elafo 1979, momento en que se retoman las movilizaciones por la tierra y en
el cual el papel jugado por la Pastoral de la Tierra es fundamental —aunque no
menor el de la Iglesia luterana—. Los Sin Tierra se conciencian de la necesidad
de organizarse para conquistar tierra y superar las dificultades econémicas a
las que se enfrentan. Por su parte, los agentes de la pastoral catdlica difundirdn
valores como el comunitarismo y conceptos como los de sujeto histérico o au-
tonomia, que fueron resignificados por la cultura y la experiencia histérica de

los Sin Tierra, promoviendo, asi, la creacién de la subjetividad necesaria para el

desarrollo del MS'T.

25 Todas estas cifras no responden a datos oficiales proporcionados por el MST u otras fuentes. Las propongo como
las quizds mas ajustadas a la realidad a partir de informaciones escritas y orales diversas. Son, por lo tanto, sola-
mente orientativas y siempre relativas a los cambios experimentados por el movimiento con el paso del tiempo. De
ahi, pues, que su garantia de validez estricta no vaya mds alld del momento en que aqui se han reflejado.
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2)  El periodo 1984-1985, de unificacién de las luchas y surgimiento propiamente
del MST. Tras la reactivacién de la movilizacién popular en el campo, la orga-
nizacién colectiva de los Sin Tierra pasa a ser la base para la resolucién de sus
problemas. La constitucién del MST seria la sintesis y la articulacién de las luchas
locales de los trabajadores rurales y campesinos en el proceso de busqueda de una
politica agraria alternativa. E MST representé entonces la materializacién de un

movimiento de masas, de alcance nacional y con una concepcién auténoma.

3)  Desde 1986 hasta 1988, cuando el MST consolida asentamientos y da inicio a
la organizacién de la produccién. Es un momento en el que, no obstante, surge
una gran duda relativa a la relacién que debe establecerse entre asentamien-
to (como nuevo lugar de vida, organizacién y produccién) y movimiento: ¢los
asentados deberian continuar formando parte del MST? En su Encuentro Na-
cional de 1986 el MST ratificaria los asentamientos dentro de la estructura

organizativa del movimiento.

4) El cuarto periodo se extiende entre 1989 y 1994, y es definido como de crisis en
la produccién, de represién politica y sintesis productiva, con procesos internos

y externos al movimiento que obstaculizan su consolidacién.

5)  Finalmente, entre 1994 y 2002 (hasta donde alcanza el anilisis del autor) se
abre una fase donde lo importante es superar los efectos del neoliberalismo,
reactivados a partir de 1994 por el presidente Fernando Henrique Cardoso. En
lo que concierne a su desarrollo hasta la actualidad, esto supone oponer firme
resistencia al capitalismo y a la globalizacién de sus principios, asi como com-
prender el cardcter internacional de la lucha, con los nuevos desafios politicos y

econdémicos que se plantean.®

En este tltimo 4mbito, como sefialé en otros lugares (Vallverda, 2008b; 2010;
2011), la internacionalizacién del movimiento parece acercarlo al perfil de un nuevo
movimiento global antisistémico y antiglobalizacién, que combina las luchas domés-

ticas con la desterritorializacién de estas. Todo ello en conexién, durante los tltimos

26 Zander Navarro (2002) presenta una secuencia algo diferente desde su posicién critica respecto al MST de las
tltimas décadas: 1) los afios formativos, desde inicios de la década de 1980 hasta 1986, con predominio de accio-
nes de negociacién y teniendo como interlocutor principal a los Gobiernos estatales; 2) entre 1986 y 1993, con
énfasis en la confrontacién encabezada por el lema «Ocupar, producir y resistir», y donde los mediadores religio-
sos pasan a tener un papel auxiliar de la organizacién (segiin Navarro, en los afios siguientes permanecerdn en el
MST apenas los cuadros més radicalizados del clero catdlico); en este periodo dicho socidlogo ve una tendencia
creciente del MST a adoptar el ideario leninista y a la organizacién centralizada; 3) desde 1994, avance en térmi-
nos organizativos hacia una mayor radicalizacién, caracterizada por una postura no democritica y «provocadora»
y una retérica ideoldgicamente antisistémica. Una perspectiva también critica con ciertos procesos organizativos
del MST es la de Eliane Cardoso (2002). Més concretamente, en relacién con las formas cooperativas vigentes
en algunos asentamientos del estado de Parand y sus supuestas dindmicas autoritarias de derivacién leninista.
Cardoso plantea, en resumidas cuentas, que con el pretexto de combatir el sistema capitalista y desarrollar las
condiciones politicas para la construccién de una sociedad socialista, paradéjicamente la direccién del movimiento
pasa a utilizar determinados mecanismos de dominacién del sistema que afirma combatir.
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afios, con la red de protestas y movilizaciones transnacionales que se vienen expresan-
do tanto a nivel de conectividad fisica como informacional (por medio de Internet). Lo
trato de forma resumida algo mas adelante.

EIMST se organiza a partir de las bases y sus programas de accién varian segtin
las circunstancias regionales y las contingencias politicas. Coordina asociaciones de
produccidn, comercializacién y servicios; posee diversas cooperativas de produccién
agraria, regionales y de crédito. Ha puesto también en marcha programas de salud y
educacién, con planes especificos de escolarizacién (la escuela itinerante)?” y alfabetiza-
cién (la universidad popular) para jévenes y adultos de los asentamientos; y mantiene
contactos y enlaces de cooperacién con diferentes universidades del pais. Donde mayor
desarrollo ha alcanzado el MST es en el sur, donde las experiencias de construccién
del movimiento social que han tenido lugar han sido punto de referencia para otras
regiones de Brasil (Harnecker, 2002).

Algunos de sus rasgos principales son los siguientes: 4) es un movimiento esen-
cialmente nacional; b) parte de las necesidades, de la dimensién prictica; ¢) su estruc-
tura organizativa se define como «colectiva de masas», basada en la organizacién de
familias en grupos (que constituyen diferentes ntcleos de base) y en la distribucién
de tareas a través de diferentes sectores especializados; d) trabaja con los jovenes para
que no abandonen el campo y desarrollen la agricultura familiar; y e) realza, en este
sentido, el medio rural como lugar de identidad y de dignidad, no de pobreza ni des-
esperanza, incentivando un nuevo modelo agricola sostenible y ecolégico contrario a
la introduccién de productos transgénicos en el campo, proceso que se ve sistemdtica-
mente asociado al expolio econdémico del pais y a la voracidad del modelo capitalista de
las grandes transnacionales.

En el marco de una organizacién de tipo asambleario sustentada en diferentes
niveles de coordinacién,” un principio bdsico del MST es el comunitarismo, con las
frecuentes dificultades de aplicacién que el concepto supone: en teoria, dividir la tierra
significaria dividir la lucha. En la prictica, la tierra se reparte de forma equitativa una
vez conquistada, potenciando a partir de ahi el sentido y el sentimiento de colectividad

mediante la convivencia ordinaria, las reuniones y asambleas periédicas y los progra-

27 Dichas escuelas se ocupan de la gestién pedagdgica interna del movimiento. Dentro de cada campamento del
MST existe algiin tipo de proceso educativo. Suele suceder que el estado contrate a profesores para que trabajen en
ellos impartiendo cursos basicos de un nivel equivalente a primaria, o también de un nivel superior en las escuelas
de formacién del propio movimiento. Estas, ademds, parecen tener mucho que ver con la emergencia de nuevos
lideres, cuestién en la que recientemente parece haber puesto especial énfasis el MST. Trabajos de sumo interés
sobre la temdtica son, por ejemplo, los de Caldart (1997; 2000), Vendramini (2002) —incluyendo diversos textos
o estudios de caso especificos— y la tesis de maestria de Policena (2007).

28 La estructura organizativa del MST aparece, por ejemplo, delineada en Mangano (1999), donde se distingue de
forma escalonada y a la vez entrelazada (de arriba hacia abajo): el Congreso Nacional, el Encuentro Nacional, la
Coordinacién Nacional, la Direccién Nacional, la Secretaria Nacional y, finalmente, los diferentes sectores na-
cionales. Dentro de este mismo capitulo, esta estructura se expondrd con algo mds de detalle a propésito de los
asentamientos.
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mas formativos, donde los procesos de transmisién ideoldgica y simbélica juegan un
papel central.

En términos socioeconémicos, el MST estd en contra de los proyectos de co-
lonizacién, que resultaron ser un fracaso durante los dltimos treinta afios. Pretende
una politica agricola orientada hacia el pequefio productor y la agricultura familiar, asi
como a la soberania alimentaria y energética y el respeto al medio ambiente. Defiende
la autonomia para las dreas indigenas y su preservacién ante la amenaza del latifundio.
Aboga por la democratizacién del agua en las dreas de irrigacién del nordeste para
asegurar la manutencién de los agricultores en la propia regién. Lucha contra la im-
punidad de los asesinatos de trabajadores rurales o sindicalistas y aboga politicamente
por la lucha de masas.

La importancia que ha tenido el MST en la movilizacién de un sector relevante
y creciente de las clases populares brasilefias es indiscutible.”” De hecho, la reforma
agraria en Brasil ya se ha convertido en reclamacién histérica compartida por un am-
plio espectro de la sociedad brasilefia. En el centro del debate sobre su necesidad y
viabilidad actual (con la regular intervencién de politicos e intelectuales defensores y
detractores de las formas o del fondo de ese proceso), el MST representa por el mo-

mento un simbolo de esperanza para buena parte de la poblacién pobre del campo y

de la ciudad >

29 Segtin Levine (1986), los grupos populares constituyen las masas en los sectores sociales oprimidos o explotados por
un sistema econdmico. Por lo menos, lo «popular» implica alguna nocién de subordinacién y desigualdad por refe-
rencia a grupos o clases populares. Tal como es usado en América Latina, este concepto también implica un sentido
de identidad colectiva, asi como un deseo de autonomia y autogobierno. En todas esas acepciones, la menci6n a lo
«popular» dirige la atencién a las ideas, creencias, practicas y condiciones de la gente pobre y, por extensién, a los tipos
de vinculos que unen entre si instituciones de poder, privilegios y significados (Citado por Pefia, 1994: 35).

30 El plural y controvertido debate sobre la reforma agraria ha dado pie a numerosas publicaciones sobre el tema.
Véanse por ejemplo: Servolo de Medeiros y Leite (1999), Servolo de Medeiros (2002; 2003), Lerrer (2003),
Martins (2003; 2004) Graciano (2004) y Stedile (2004; 2005). Entre ellos, en clave histérica yo destacaria el
trabajo de Servolo de Medeiros (2002), que ofrece una panordmica general introductoria muy esclarecedora y a
la vez pasa revista a los protagonistas y argumentos de la lucha por la tierra (el MST entre ellos), centrando el
planteamiento de la reforma agraria a través del mercado de las tltimas décadas. El volumen de Lerrer (2003), por
otro lado, da igualmente cobertura completa al tema a través de diferentes Spticas especializadas. Contrastan aqui
las interpretaciones hechas en su momento por Ivaldo Gehlen y Zander Navarro, ambos profesores de Sociologia
de la UFRGS, en Porto Alegre. Para Gehlen, la razén econdémica habia perdido fuerza como justificante de la
reforma agraria, aunque consideraba que esta sigue siendo vilida con un nuevo enfoque. Segtin él, de ponerse en
marcha, el latifundio improductivo pasaria a formar parte del crecimiento econdmico, generando productores y
consumidores que venden y compran riqueza generada en la tierra. Ese tipo de reforma agraria, con todo, no resol-
veria el problema de la pobreza y debe ser pensada como politica social, no asistencial. Es decir, bajo criterios que
reposen en un equilibrio social que sea de interés para toda la sociedad y no solo para los Sin Tierra. Asi pues, su
necesidad se explicaria mds en términos de impacto o de repercusion local y regional, donde podria funcionar de
redistribuidora econémica. Por otro lado, pensar en una reforma agraria coherente, de acuerdo con Gehlen, signi-
fica al mismo tiempo potenciar el uso de tecnologias que respeten el medio ambiente, aunque esto represente una
mayor inversién. Para Zander Navarro, la reforma agraria solamente se justificaria en la regién nordeste del pafs,
si bien considera que igualmente merecen especial atencidn el centro-oeste y la Amazonia. En el nordeste deberfa
realizarse por una razén econémica, ya que se trata de la principal regién agricola del pais. Desde su punto de vista,
el problema de la regién amazdnica es, en cambio, puramente ambiental. Ademds, considera que los asentamientos
representan una agresion ecoldgica y no son necesarios en esa zona. En el nordeste, sin embargo, se concentra la
pobreza rural més severa y la reforma agraria, en su opinién, transformaria profundamente el panorama politico.
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La bandera histérica de la lucha del MST ha sido y es, en efecto, la reforma
agraria. O mejor dicho, una reforma agraria en el sentido politicamente firme y profun-
do que nunca ha llegado a encauzarse. Asi pues, mientras que el avance de ese tipo de
reforma agraria sigue en suspenso, el conflicto social y politico de la tierra y por la tierra
también continta vigente. Dicho conflicto, reivindicado y remarcado insistentemente
por el MST, tiene en su base la extrema contradiccién histérica de Brasil: la desigual
concentracién de la tierra. El monopolio en pocas manos de la propiedad de la tierra,
de hecho, hunde sus raices en la Colonia, pero ha perdurado de tal modo que en los
tiempos mds recientes aproximadamente un 2% de los propietarios, pertenecientes a
las élites dominantes del pais, acumulan alrededor del 56% del total de las tierras.*

De este modo, la problemitica de fondo gira en torno al proceso histérico de
privatizacién de la Tierra, acumulada por una minoria oligdrquica terrateniente que
sigue conservando sus privilegios. Junto a ello, en los eslabones sociales mis bajos, la
pobreza y el hambre han ido en aumento en las tltimas décadas, haciendo especial
mella entre los sectores mds jovenes de la poblacion. Esa desigualdad social persistente
y creciente en un pais rico y diverso en recursos hizo que el hasta hace poco presidente
del pais, Lula da Silva, presentara en su momento el proyecto Hambre Cero, cuyos
resultados pueden considerarse globalmente positivos, aunque de alcance parcial y li-
mitado.

En el marco de estas condiciones, de orden estructural, los objetivos basicos del
MST se mantienen intactos desde su surgimiento: la lucha por la Tierra, la reforma
agraria y la transformacién social. Si estos son pilares esenciales de su discurso, a nivel
tictico o estratégico una de sus prioridades sigue siendo ocupar Tierras improduc-
tivas y sin aprovechamiento agricola o ganadero con el fin de constituir en ellas los
asentamientos rurales de la reforma agraria. Estos asentamientos tienden a fortalecer
los movimientos de lucha por la Tierra una vez que se constituyen en prueba de eficacia

de las presiones y de las formas de lucha encaminadas. No obstante, segtin Servolo de

Con esta excepcidn, pues, la reforma agraria no serfa necesaria desde un punto de vista econémico, aunque si
social. En este tltimo sentido serviria para que los mds pobres del mundo rural llegasen como minimo a poder
producir sus alimentos, incluso a tener algiin excedente para poder vender en los mercados locales y empezar a
conseguir cierto beneficio monetario. Navarro da como prueba definitiva los datos que demuestran que en los
peores asentamientos los niveles de renta son equiparables (e incluso a veces un poco mds altos) a la renta de los
asalariados rurales.

31 Otros datos complementarios son, por ejemplo, que el 53% de los agricultores mds pobres (mds de tres millones)
solo tienen el 3% de la superficie agricola, y que 35.083 grandes propiedades tienen més de 1.000 hectireas cada
una, sumando un total de 153.000.000 de hectireas de terreno, superficie equivalente a la de Francia, Espaiia,
Alemania, Suiza y Austria juntas (Azndrez y Arjona, 2002). Asimismo, respecto a los indices de concentracién de
la tierra en Brasil, segiin la base de datos del INCRA, dentro del texto base del II Congreso Nacional de la CPT
(2005c), se precisaba que las 27 propiedades de mayor extensién sumadas abarcan una superficie igual al estado
de Sio Paulo, y que la suma de las 300 mayores propiedades cubre una superficie equivalente a los estados de Sio
Paulo y Paran4, mientras que 2,4 millones de inmuebles que representan el 57,6% de las propiedades ocupan solo
el 6% del 4rea, correspondiente a 26,7 millones de hectireas. En el otro extremo, los 70.000 inmuebles que repre-
sentan el 1,7% de las propiedades ocupan un drea de 183 millones de hectéreas, o sea, el 43,8% del 4rea.
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Medeiros (2003), los asentamientos creados en los tltimos veinte afios estdn lejos de
conformar lo que se podria llamar un proceso efectivo de reforma agraria, entendiendo
por esta no solo demostrar una produccién agricola razonable y un avance de la agri-
cultura familiar, sino «transformaciones significativas en la estructura fundiaria». En
su opinién, mds bien lo que se ha producido a lo largo de los afios son fundamental-
mente cambios de orden local.

En piginas anteriores ya se ha aludido genéricamente a las dos formas bésicas
que tiene el MST para organizar a las personas sobre el terreno: los campamentos y los
asentamientos propiamente dichos. Unos y otros plantean efectivamente momentos
y situaciones tanto individuales como grupales diferentes, y su finalidad en términos
operativos (en cuanto a reclutamiento, socializacién, integracion, etc.) también lo es. A
grandes rasgos podemos decir que los campamentos representan la fase inicial de la lu-
cha colectiva organizada del MST. El primer escalén para alcanzar en tltima instancia
el ansiado pedazo de tierra en la zona deseada y lo mas pronto posible en el mejor de
los casos. Una vez logrado el acceso a la tierra, da comienzo el periodo de asentamiento,
que, como su propio nombre indica, debe promover una organizacién y convivencia
con la estabilidad suficiente para desarrollar el proyecto de vida comunitaria y trabajo
idealmente buscado —si bien unas veces conseguido y otras, menos—. A continuacidn
tratamos de concretar algo mds ambas realidades.

Efectivamente, con antelacién al eventual logro de la «conquista» de la tierra,
los Sin Tierra han tenido que soportar las penurias y tensiones propias del campamen-
to (he dado antes el ejemplo del propio campamento Montepio): un periodo duro y
bastante incierto que puede prolongarse, segtin los casos y las circunstancias, de dos a
cinco afios, donde los Sin Tierra malviven en las tipicas barracas de lona negra, amon-
tonadas y peligrosamente dispuestas al lado de las carreteras. Con todo, esta fase del
campamento parece fundamental para lograr unos niveles consistentes de compene-
tracién e identidad colectivas. La estrecha convivencia diaria entre los acampados, los
procesos formativos que tienen lugar, la incorporacién de la simbologia, los valores y
los principios del movimiento..., son aspectos vinculados a esta etapa.’? En el plano

organizativo, un informante de la CPT me hizo un simil urbano:

32 El trabajo de Dainese de Lima (2006) mencionado en la introduccién, es un excelente ejemplo de analisis etno-
gréfico sobre la vida de campamento en el MST. En este caso se trata de las experiencias de los Sin Tierra del
campamento Unidos Venceremos, situado a setenta kilémetros de Porto Alegre. El objetivo de dicho trabajo es
comprender algunos de los diversos intereses y las diversas formas de insercién en lo que los acampados denomi-
nan «lucha por la tierra». Y esto incluye situaciones no siempre ideales o libres de conflicto fruto de las alteridades
existentes y, en general, de la diversidad interna de vivencias y procesos organizativos que se da en todo campa-
mento. En otro orden de anilisis, pero con el mismo objeto (el concepto central de luta —«lucha»—), el trabajo
de Comenford (1999) se centra en la manera en que esta palabra queda incorporada en diferentes discursos y es
utilizada en diversos contextos y géneros de habla. Este autor concluye que, al caracterizar ciertas experiencias vi-
vidas como lutas, los sujetos construyen culturalmente el sentido de tales experiencias y también representaciones
sobre su propia persona, acciones y comunidad y sobre las instituciones.
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Un campamento es una ciudad. Y toda ciudad tiene sus leyes, sus

normas; una jerarquia, una coordinacién... [28-11-2005].

Como sugiere Renata Gongalves Honério (2003), las experiencias en los cam-
pamentos son de las mds importantes, ya que es el momento en que se empieza a
vivir colectivamente, lo cual a su vez implica establecer algunas reglas de convivencia,
materializadas en el llamado «reglamento interno». Dicho reglamento se decide en
asamblea y establece los codigos de conducta de cada miembro del campamento. Son
muchas las novedades en la experiencia individual y colectiva que aparecen a partir de
ese momento. Entre ellas, por ejemplo, Honério sefiala que la divisién del trabajo entre
hombres y mujeres es mds igualitaria, y de acuerdo con las prescripciones del citado
reglamento, se pone freno a la violencia en general y a la doméstica en particular.

En el sentido econémico, el campamento, ademads, permite dar forma y conteni-
do al llamado «frente de masas», otra idea que prioriza la dimensién grupal por encima
de laindividual y que estd relacionada con diferentes formas de reorganizacién interna.
Un ejemplo de ello son los contratos de los Sin Tierra como jornaleros temporales ges-
tionados por el mismo MST y que representan una fuente de ingresos no solamente
para el trabajador, sino también para el campamento, que recibe una parte de estos.

Por otro lado, el concepto de liminalidad asociada a la communitas segin la
conocida conceptualizacién de Victor Turner (1988; 1990; 1992) vuelve a hacerse
visible y empiricamente 1til en este caso. Los campamentos pueden verse como un
periodo «liminal» o de «margen» porque se ubican ambiguamente entre lo publico
(la carretera) y lo privado (la hacienda), se basan en el sentido comunitario y canali-
zan ritualmente la incorporacién de los sacra o principios axiomdticos —ideoldgicos
y organizativos— del MST. En consecuencia, la fase de campamento también estd
estrechamente vinculada al simbolismo y a la mistica; o si se prefiere, al simbolismo de
la mistica: se aprende que es necesaria la solidaridad y la ayuda mutua, la perseverancia
en la lucha para obtener la tierra y, en definitiva, que el camino a recorrer es dificil y
sacrificado, pero eso mismo es lo que le confiere especial valor.

En este sentido, el MST ve los campamentos como fundamentales para reforzar
la identidad militante, el compromiso y la resistencia. En ellos son siempre esenciales el
consenso y la participacion. Algo légico en términos de convivencia y comunidad, pero
ademds instrumentalmente 1til si se piensa en la diversidad social y cultural interna
que hay que organizar. Gaiger (1994) plantea justamente el desafio que representa en
este sentido la amalgama cultural del Movimiento Sin Tierra, amplificada —segtin
él— por su praxis colectiva. Una heterogeneidad en confluencia que, al mismo tiempo,
determina formas diversas de representacién del proceso politico y de la propia lucha.
Desde esta perspectiva, la lucha por la tierra potenciaria recursos culturales distribui-
dos de forma desigual entre los Sin Tierra y daria pie a diversos grados y niveles de
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participacién. Esa heterogeneidad, segtin Gaiger, acabaria por generar lenguajes dife-
rentes entre los Sin Tierra, aportando significados también diferentes a un discurso
engafiosamente comun.

Pero ademas de altamente plural e inclusivo, en el presente el MST es proba-
blemente el mas destacado e importante movimiento de lucha por la tierra en Brasil
en general y en Rio Grande do Sul en particular. A lo largo de los afios, junto a su
crecimiento y proyeccion nacional e internacional, vienen proliferando otras organi-
zaciones y otros movimientos de cardcter regional o local que con frecuencia han sido
disidencias del MST o bien, en otros casos, grupos aislados que tomaron y atin toman
al MST como ejemplo a seguir (Servolo de Medeiros, 2003).

Por otro lado, la realidad y misién del MST como movimiento social de masas
sigue vigente en la actualidad. De hecho, para un sector importante del movimiento las
ticticas negociadoras no han obtenido con el paso de los afios los frutos deseados, por
lo que cabe insistir en el camino de la presion fuerte y sin fisuras —evitando de paso el
acomodamiento de los cuadros y reificando la esencial mistica de la luta—, a pesar de que
ello suponga renovar la confrontacién con los oponentes tradicionales y sumarlos como
blancos de lucha a los nuevos enemigos del presente, también ligados al capital, como las
grandes corporaciones y empresas transnacionales.

De las palabras de Marco Aurelio Garcia, que fue asesor del saliente presidente
Lula da Silva, se deduce significativamente que sin presién activa de los movimientos
sociales no se avanza en las politicas sociales y de progreso. Sin esa presidn sistemd-
tica las promesas electorales corren el riesgo de estancarse o de volatilizarse pronto.
A modo de ejemplo, afirmé en su momento: «Veja o exemplo do orcamento para a
reforma agraria. Em dois anos, gastamos quatro vezes mais do que havia sido gasto no
goberné de FHC em oito anos. Isto porque houve a pressio do MST».”* Desde luego,
el hecho de cumplir promesas ptblicas depende mucho de la llegada y del asiento en el
poder, con sus frecuentes condicionantes y no menos corruptelas de por medio. Ade-
mds, como me dijo grificamente una vez un militante del MST tratando de razonar
los olvidos del PT una vez en el Gobierno, «es muy diferente lanzar la piedra contra el
cristal que ser el cristal».

En realidad, las voces del MST que hemos escuchado directamente expresan
cierto desencanto con las gestiones realizadas por el Gobierno dentro del periodo de
esta investigacién. Las expectativas y esperanzas suscitadas por el programa electoral
de Lula en 2002 solo se vieron escasa o parcialmente satisfechas. En una entrevista al
lider del MST Moacyr Vilella,* este recuerda que «era la primera vez que un partido

de izquierdas en el Gobierno hablaba de objetivos histéricos e inmediatos. La reforma

33 Texto de Altamiro Borges, periodista y editor de la revista Debate Sindical. http://www.adital.com.br/site/noticia.
asp?lang=PT&cod=21362. Consulta: 03/03/06.
34 Realizada en Canal Solidario. Texto de Silvia Torralba / Redaccién (12/10/06).
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agraria siempre estuvo entre las prioridades del Partido de los Trabajadores, y era una
promesa de reforma muy amplia. Pero eso no pasé». Afiade que la politica agraria del
Gobierno «fue muy timida» y sin la intensidad suficiente «para, al menos, atender la
necesidad de las 300.000 personas que hoy viven en los campamentos». Con todo, re-
conoce como un significativo paso adelante que «a diferencia de los Gobiernos anterio-
res que trataban a los Sin Tierra como criminales, Lula nos traté como intetlocutores
y como movimiento de masas».

Quizés en parte, como sugieren algunos analistas, los timidos o discretos avances
del Gobierno de Lula en materia social parecen justificarse por la necesidad de dar prio-
ridad a contener los problemas fiscales y monetarios con el mercado internacional, y, en
particular, al pago de la deuda externa. Este desajuste también aparece en los comentarios
de Marco Aurelio Garcia, antes citado, cuando, tras constatar una intensa clisputa enel
interior del PT sobre su propio proyecto politico, concluye que se debian resolver los
desequilibrios macroecondémicos para poder gobernar; en caso contrario, se retomaria la
tragica via de la hiperinflacién. De ahi que el Gobierno tomara medidas conservadoras.

EIMST ha remarcado también las ambivalencias y contradicciones del Gobierno
del PT alo largo de los tltimos afios, calificindolo de «posneoliberal pragmdtico». De este
modo se quiere petfilar un tipo de posneoliberalismo que no entra en conflicto con el ca-
pital, sino que mds bien trata de establecer alianzas con él para promover en Brasil un ri-
pido crecimiento econdémico. El planteamiento bésico es que con Lula no se alteraron los
principios macroeconémicos de la politica econdmica anterior del Gobierno de Fernando
Henrique Cardoso, si bien el Estado asumié un nuevo papel en relacién con la economiay
la sociedad: un papel de instrumento del capital, con lo cual se vieron limitadas sus posibi-
lidades de reducir las desigualdades estructurales. Tal calificativo también guarda relacién
con los movimientos sociales. Se considera que, sin descalificarlos ni atacarlos, los recono-
ce como intetlocutores vilidos al tiempo que, sin embargo, pone en marcha procesos de
cooptacién. En el caso particular del MST, sus relaciones con el Gobierno Lula, asi como
la contextualizacién e interpretacién de su evolucién politica, nos son detalladas por Jodo
Pedro Stedile —que acaba hablando de dicho Gobierno no como de izquierdas, sino «de

composicidny, lo cual explicaria sus contradicciones y ambigiiedades—:

Para entender ese tema, necesitas entender el contexto general. Pri-
mero, la politica del movimiento siempre fue de autonomia en re-
lacién con el Estado, el Gobierno, el partido. Siempre, a lo largo de
los afios, el movimiento habia apoyado la candidatura Lula, y nues-
tras bases siempre votaron a Lula. Y esa politica de autonomia la
mantenemos antes, durante y después de que el Gobierno se eligie-
ra. Eso es lo que nos da la moral suficiente para tener una relacién

de apoyo al Gobierno cuando hace algo bueno y criticarlo cuando
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hace algo malo. O sea, nosotros no tenemos ningtin compromiso
de fidelidad. Segundo tema: Lula representé para la izquierda bra-
silefia la sintesis de lo que era un proyecto democratico popular y
se imaginaba que, con la victoria electoral, ese proyecto popular se
implementaria. Pero la derrota que tuvimos en el noventa no fue
solo una derrota electoral, fue una derrota de proyecto, porque ante
nuestra derrota la clase dominante brasilefia, como ocurrié en todo
el mundo, impuso el neoliberalismo, y eso provocé una derrota
para la clase trabajadora, una crisis ideoldgica del PT..., de la iz-
quierda, que hace que Lula, cuando gané las elecciones en el 2002,
ya no lo hiciera como portavoz de aquel proyecto popular; él gand
las elecciones en un periodo histérico de reflujo del movimiento de
masas en que la clase trabajadora se vio derrotada, y hay una crisis
ideoldgica que supone una apatia de las masas. ;Cémo gané? Gand
porque tuvo mucha suerte de que se produjeran algunos factores
que nadie esperaba: primero, el desgaste del neoliberalismo en la
periferia del capitalismo fue muy répido. La gente se dio cuenta, y
rapido, de que el neoliberalismo era un embuste y que no habia me-
jorado las condiciones de vida de la gente. Entonces la gente queria
votar en contra. Y como Lula venia como portavoz del otro proyec-
to, la gente se fue hacia élL. El era el portavoz del otro periodo. El
segundo factor por el que Lula lleg6 a ganar las elecciones es que
la gente de la burguesia brasilefia se asusté con la crisis en Argenti-
na. La crisis del neoliberalismo llevé a una revuelta popular en que
la clase media invadié los bancos. Los piqueteros pusieron fuego
en las calles y en dos meses sacaron tres presidentes. La burgue-
sia brasilefia pensé entonces, si aqui pasa lo mismo..., nos quitan
la cabeza. Entonces, parte de la burguesia brasilena apoyé a Lula.
Apoy() con dinero y lo colocaron. Entonces, en esas circunstancias,
él gana las elecciones, pero resulta un Gobierno de composicién con
la clase dominante. O sea, Lula no es un Gobierno popular, no es
un Gobierno de izquierda, Lula es un Gobierno de composicién.
De clases, de ideologia... Y por eso, en todas sus politicas él es con-
tradictorio. Algunas veces se va a favor del capital, otras no... Es
ambiguo. Todo el tiempo es ambiguo, sobre todos los temas. Bueno,
entonces, nosotros, el Movimiento Sin Tierra, interpretamos asf al
Gobierno Lula. No le ponemos toda la culpa, aunque tenga respon-
sabilidad personal en ello, pues parte de la situacién del Gobierno

es porque es el resultado de ese contexto politico-histérico que esta-
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mos viviendo. Asi, la salida no es solamente hacer oposiciéon a Lula
y decir «eso es una mierda», puede ser una mierda, pero la salida
es..., solo serd posible otro camino cuando lleguemos a otro ciclo de
emergencia del movimiento de masas, cuando la gente se organice,

movilice..., acumule fuerzas y logre alterar la correlacién de fuerzas
en la sociedad [ Joio Pedro Stedile, 28-2-2008].

De esta situacién se desprende un distanciamiento genérico del Partido de los
Trabajadores respecto a los movimientos sociales. Se puede suponer, ademids, que la
falta de presion habria afectado también negativamente al propio PT durante los pri-
meros afios de su gestién. En este caso porque, en lugar de ejercer una accidn critica
sobre su Gobierno, se convirtié en una mera correa de transmisién de este.

Respecto a la Iglesia catdlica, las relaciones histéricas del MST con la Comisién
Pastoral de la Tierra perduran en el presente. En el segundo apartado dentro de este
capitulo se esbozan a nivel diacrénico y sincrénico. Por el momento, no obstante, cabe
anticipar el actual rol eminentemente asesor e intelectual de los agentes catélicos; un
rol que ya procede del Primer Encuentro Nacional de los Sin Tierra antes mencionado,
cuando el MST, como decia, se convierte en representante legitimo de los Sin Tierra
en la discusién del Plan Nacional de Reforma Agraria. Ese papel, claro estd, incluye
diferentes perspectivas y tomas de posicion internas sobre el MST, pero ante todo una
postura general confluyente en la denuncia sistemdtica de los conflictos y las muertes
en el campo y en el apoyo incondicional a la gente pobre y marginal tanto de las zonas
rurales como urbanas. La accién pastoral (con mayores o menores recursos humanos)
persiste desde hace muchos afios en ambas dreas, con el desarrollo regular de proyectos
y de programas, y es ejecutada tanto por laicos como religiosos vinculados a la CPT,
que con su accién, por otro lado, suelen encauzar nuevos militantes hacia el MST.

Con todo, Martins de Carvalho (2002) nos recuerda que en realidad las accio-
nes orquestadas o encabezadas por los movimientos de masa (como asi se autodefine el
MST), en cuanto movimientos auténomos, no exigen mediaciones formales de repre-
sentacién de intereses. Y todo apunta a que las mediaciones de tipo religioso (asi sucedié
también en el caso del movimiento zapatista de México) suelen relegarse a un segundo
plano o convertirse en muy puntuales o minoritarias con el paso del tiempo (el subco-
mandante Marcos lo justificé al querer evitar que el EZLN se convirtiera en un movi-
miento fundamentalista). Aunque cabe afiadir que a efectos pragmaticos y operativos no
exigir mediaciones no significa no soportarlas o no conservarlas estratégicamente. Y, por
lo tanto, pueden ser un recurso mds o menos regular o eventual. De hecho, a pesar del

espiritu «de masas» del MST, han seguido y siguen existiendo a su lado.””

35 Los llamados Frei, agentes religiosos catdlicos progresistas (algunos de importante peso ideolégico como Frei Ser-
gio Gérgen o Frei Betto), siguen manteniendo un importante papel politico en la actualidad y suelen manifestar
claramente su apoyo incondicional al MST.
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Sobre su funcién més especifica, Hoffmann (2002) sugiere que a partir del mo-
mento en que el MST toma preponderancia en la lucha de los Sin Tierra se definen
dos papeles basicos para los mediadores religiosos: por una parte, la formacién de lide-
res y la continuidad del trabajo conjunto con el movimiento, solicitando su asesoria y
apoyo en asambleas, audiencias, ocupaciones, etc.; y, por otra, la divulgacién del trabajo
de los Sin Tierra y su ayuda al movimiento en la edicién de materiales.

El surgimiento del MST como movimiento impulsado por la teologia de la Libe-
racion es un factor histérico esencial que no se puede olvidar. Ni tampoco obviar en cual-
quier andlisis contextualizador y riguroso sobre la proyeccién ulterior del movimiento.
No en vano el trabajo sostenido del MST con los simbolos, algo sumamente fundamen-
tal parala construccién de su identidad colectiva y su accionar, tiene sustento tedrico e in-
telectual en un legado religioso-utépico-profético que no se ha borrado. En este sentido,
los dirigentes del MST, cada vez con mayor orientacién y preocupacién explicitamente
politica, al no desvincularse completamente de los mediadores religiosos, fomentarin
atin buena parte del trabajo simbdlico en esa herencia catélica y no desdefiardn (mds bien
necesitardn) el apoyo de los agentes/intelectuales a ella vinculados.

La mistica del MST y su simbolismo es el resultado de ese proceso. Constituye,
en suma, el capital simbdlico del movimiento. Lo que da sustento a su identidad tanto
desde el nivel organizativo-ritual como desde el «intelectual colectivo» en el sentido de
Gramsci. El elemento que —llego a interpretar— potencia la afinidad interactiva y el
consenso simbdlico dentro del propio movimiento social.

El trabajo con los simbolos toma desde su matriz religiosa de gestacién una di-
mensién socializadora e inicitica que se sintetiza en la dimensién pedagdgica y educativa
del MST. Incluird toda una serie de procedimientos practicos y littirgicos —es decir, cor-
porales y expresivos a diferentes niveles— que deben aprenderse y seguirse en relacién
con tales simbolos y a través de la asuncién de las correspondientes responsabilidades de
cada una de las instancias del movimiento respecto a dicho trabajo simbdlico.

No solamente la cruz, la bandera y el himno como simbolos referenciales del
MST son claves en tales dinimicas. También lo son las llamadas «palabras de orden»
en el nivel emic, acordes a ciertos lemas revolucionarios como «la tierra para el que la

trabajax, o bien expresiones como «un pueblo unido jamds serd vencidos.

De la cruz a la bandera: secularizacién y politizaciéon del MST

Ciertas interpretaciones del surgimiento del MST como movimiento auténomo, bajo
una visién de apoyo a este, sugieren que su constitucién tuvo lugar en un contexto
politico histdrico favorable a las acciones de masa (Martins de Carvalho, 2002). Un
contexto ubicado temporalmente entre una dictadura militar y una democracia liberal

burguesa, caracterizado por el deterioro de la situacién de la gente del campo (debido
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directamente a la implementacién de un modelo econémico capitalista) y por la inten-
sificacién, ampliacidn y diversificacién de las organizaciones y los movimientos sociales
en el ambito de la sociedad civil. La tolerancia hacia dichas acciones de masa llegaria a
su fin en 1990 con la eleccién del Gobierno Collor y el inicio de un periodo de repre-
sién sistemdtica contra los movimientos y las organizaciones populares.

De cualquier modo, lo que ante todo me interesa remarcar en este apartado es
lo que representd la autonomia formal del movimiento de los Sin Tierra, sobre todo
en términos de sus lazos con la intelectualidad orgdnica circundante y mds especifica-
mente religioso-catdlica. De hecho, con dicha autonomia se acentué considerablemente
el discurso secular y politico del movimiento, al tiempo que se atenuaba la influencia del
discurso y de las directrices organizativas tradicionales de los agentes religiosos.®

De acuerdo con Marcon (2002), los campamentos organizados posteriormente
a la experiencia del campamento Natalino, con el MST ya constituido, fueron per-
diendo la dimensién religiosa hasta entonces vigente y que habia sido fundamental
para la resistencia y el mantenimiento del movimiento. No obstante, la fe, anade, no
substituy6 o desalenté la lucha politica: en el campamento Natalino, precisa, ningtin
lider fue idolatrado, puesto que las soluciones siempre fueron discutidas en conjunto y
asumidas colectivamente, siendo esta una de las grandes diferencias en relacién con los
movimientos sociales de caricter mesiinico.

En correlacién con este cambio, las estrategias y acciones también tomaron otra
direccidn, de caricter bisicamente ms antagonista y directo. El mismo lema, «ocupar,
producir y resistir», vigente hasta 1994, parece ser que fue una forma de remarcar dicha
postura: ocupar propiedades rurales improductivas, inmensos latifundios dedicados
exclusivamente al pasto de los rebafios de los terratenientes. Producir segtin un mode-
lo sostenible y, en algunos asentamientos més consolidados, a través de la creacién de

cooperativas de produccién agricolas y lecheras basadas en el trabajo colectivo.”

36 Laideaemergente enla CPT de crear un movimiento especifico y auténomo de Sin Tierras surge a partir de 1980
con la ocupacién de la hacienda Burro Blanco (oeste de Santa Catarina, municipio de Campo Eré) y la consti-
tucién del campamento de Encrucijada Natalino. Y mds concretamente, segtin Poli (1999), a partir del primer
encuentro nacional de la CPT celebrado en Goidna en junio de 1982. La Comisién comprendié entonces que
tenfa dificultades para coordinar acciones estratégicas como por ejemplo las ocupaciones, debido a las resistencias
que estas provocaban en otros sectores més conservadores de la Iglesia. Finalmente se consensud crear una orga-
nizacién especifica, de modo que la Iglesia jugarfa un papel mas de apoyo, al igual que el movimiento sindical. Al
mismo tiempo, se empezé a crear un grupo de coordinacién de los Sin Tierra a diferentes niveles (nacional, estatal
y regional).

37 Las cooperativas que actualmente estdn en funcionamiento buscan garantizar la alimentacién colectiva y la propie-
dad de la tierra pertenece a las familias asociadas, que trabajan y se distribuyen los beneficios de forma equitativa.
Durante mi trabajo de campo pude visitar la cooperativa COOPAC en Rio Grande do Sul, donde se me explicé
y razond la distribucién de tareas por sectores productivos, asi como su funcionamiento organizativo general. En
aquel momento habia unas cien familias asentadas que vivian en casas de obra dentro de un terreno de unas veinte
hectéreas por parcela. La cooperativa disponia de un total de treinta y siete socios, cuyas ganancias dependian
del trabajo realizado y no de un sueldo fijo. Se me remarcé el compromiso colectivo de equilibrar la fuerza de
trabajo y los beneficios, asi como de alcanzar en cada ramo de produccién (leche, carnes...) los niveles previstos
de antemano, incluyendo la venta al mercado exterior. En caso de excedente se repartia por igual entre los socios.
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En tercer lugar, resistir, bisicamente, en la lucha por la tierra y contra los des-
alojos forzosos instigados por los terratenientes o por parte de la policia militar.*® Cabe
decir que la reactualizacién del discurso social y politico del movimiento bajo nuevos
argumentos y voces para la movilizacién no ha quitado valor ni reconocimiento a estos
principios.

La politizacién y secularizacién del Movimiento Sin Tierra, desde el punto de
vista de Luiz Inicio Gaiger (1991), fue sobre todo consecuencia de ciertas transforma-
ciones fundamentales a las que la misma religién de emancipacién habria contribuido.
A partir del conocimiento de la funcién de los agentes de pastoral y del rol movilizador
de las referencias religiosas, sugiere un enfoque interpretativo basado en el concepto de
«transicién cultural» como categoria que supone, en sentido amplio, la asuncidn pro-
gresiva de las representaciones y las formas de racionalidad producidas en el contexto
de la modernizacién.

La hipétesis central de Gaiger es que, al suscitar el interés y la participacién de
los campesinos en los movimientos sociales y la politica, la Pastoral de la Tierra acele-
rard el proceso de transicién cultural, el cual, ademds, es contraproducente a las bases
culturales que se pensaban iddneas para estimular a los sectores populares a partir de
la religién. Intentard demostrar, a partir de aqui, que el cambio de conciencia de los
campesinos Sin Tierra, no obstante el peso vital asumido por la religién como fuente
de legitimidad y movilizacién, se ve seguido a medio plazo de una sustitucién gradual
de los significados religiosos por los secularizados procedentes de los campos politico
y econémico.

Acorde con estos procesos, en la segunda mitad de los ochenta se interpretaria
la existencia de dos misticas distintas del movimiento: una de origen y fundacién en la
matriz discursiva religiosa de la teologia de la Liberacién (mds vinculada al 4mbito de
lo ideal-espiritual-utépico) y la otra arraigada en la matriz marxista (mds vinculada al

Ademis, las inversiones para cuestiones de tipo politico estaban previstas junto a los gastos de mantenimiento
propio y eran discutidas de forma asamblearia por y con las familias participantes. Algunos trabajos interesantes
sobre cooperativas del MST pueden encontrarse, por ejemplo, dentro del volumen organizado por Célia Regina
Vendramini (2002). En particular, vednse entre las pginas 69 y 131 el escrito por la misma autora, junto a los de
Marlene Ribeiro y Vanderci Benjamin Ruschel. Sobre problemas de funcionamiento interno de algunas de ellas
véase Harnecker (2002: 120 y ss.).

38 Este tipo de actuaciones han estado y estdn vinculadas a la violencia en muchas ocasiones. Los regulares informes
elaborados por la CPT sobre conflictos en el campo en Brasil lo vienen demostrando asi desde hace bastante
tiempo. En realidad, muchos desalojos previos de los asentamientos se hacen para evitar posteriores expulsiones
agresivas. Desde el afio 1985 hasta el 2000 el nimero de victimas del MST habia llegado a mil ciento ochenta.
Ademis, va surgiendo en esta época una nueva forma de eliminar a sus militantes y lideres mas activos mucho
mds organizada por medio de empresas de policia privada. Aparece concretamente una violencia organizada por la
UDR (Unién Democritica Ruralista), entidad cuya primera sede fue fundada el afio 1985 y que retine a los gran-
des lobbies de los terratenientes (sobre su historia, caracteristicas, accién politica, ideologia y representacién puede
verse el trabajo de Regina Bruno [1997], quien ademds remite a otras fuentes posibles de consulta anteriores).
Los dirigentes del MST, por su parte, acusaron en su momento al Gobierno del presidente Cardoso de utilizar el
poder judicial y policial del Estado para amenazar y debilitar al movimiento, con las continuas detenciones de sus
militantes y con la impunidad de los hacendados ante los asentamientos de militantes del MST.
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dmbito de lo material-prictico-palpable), que es adoptada por los nuevos dirigentes,
por algunos asesores (incluso religiosos) y por los nuevos mediadores que aparecen en
escena del mundo sindical, intelectual, universitario, etc. (Hoffmann, 2002).

A partir de esta distincién Hoffmann delimita, ademds, dos dimensiones cla-
ve de trabajo con el simbolismo del movimiento que provienen de las nuevas pautas
observadas en el MST desde mediados de los ochenta. Por una parte, la que marca la
relacién entre la adopcién del instrumental marxista de andlisis y la representacién de
la construccidén de una nueva sociedad. En este primer nivel se trata, esencialmente,
de la necesidad de adoptar un modelo analitico mas sofisticado que la simple visién
dicotomizada de la sociedad de matriz religiosa (dividiendo entre grandes y pequerios,
explotadores y explotados, el pueblo de Dios y los capitalistas).

Desde una perspectiva procesual, Hoffmann explica que en esos afios va cre-
ciendo la percepcién de que solamente con una educacién religiosa (concientizacién)
y una interpretacién biblica no es posible interpelar y acabar con el capitalismo para
construir una sociedad democritica, igualitaria y socialista. En cambio, sobre la base
de la nocién de lucha de clases® (sociales, en el campo) surgird la posibilidad de llevar
mejor la concienciacién critica a la realidad prictica y revisar las estrategias de lucha
con mayor eficacia. Esto no excluye la presencia y actividad de los mediadores reli-
giosos, pero si implica en muchos casos su adhesién a una nueva linea de accién mis
combativa en la que confluyen militantes y diferentes agentes politicos y sindicales.
Esto marca la entrada en vigor de una ideologia marxista mas acentuada en lo politico y
relativo a la mencionada lucha de clases, con continuidad en el tiempo, e incorporando
ademads en cierta medida la dimensi6n organizativo-disciplinaria de corte leninista con
un fin tanto pedagdgico como de accién colectiva.

La lucha de masas parece no entenderse sin la disciplina requerida para las ac-
ciones colectivas, con lo cual otra dimensidn esencial serd involucrar emocionalmente a
los comprometidos con la lucha: de ahi la importancia permanente de la simbolizacién
de esa lucha a diferentes niveles, y de ahi también la comprensién de que a menudo los
simbolos hablan mds que los discursos, a la vez que constituyen una fuente de motiva-
cién prioritaria para los objetivos del movimiento.

Fueron, pues, en definitiva, diversas las circunstancias generales que rodearon
esta evolucién secularizada y politizada. Entre ellas destacarian la definicién a partir de
ese momento de los principios de accién del MST y la reorientacién de la linea de tra-
bajo pastoral de muchos sacerdotes vinculados a la teologia de la Liberacién y las CEB.

39 Cabe recordar que este concepto late en la ideologfa de la teologfa catdlica liberacionista, aunque con un contenido
religioso-profético que lo singulariza. De aqui surge, por ejemplo, el escepticismo de Novaes (1997), para quien no
es posible traducir de forma inmediata la accién de los agentes de pastoral en términos estrictamente politicos, en el
sentido de que las categorfas morales y religiosas utilizadas presuponen la fe cristiana y reencuadran y contaminan las
categorias politicas presentes. Precisamente —afade esta autora— la eficacia politica de esta corriente de la Iglesia caté-
lica reside en no actuar a partir de las reglas dominantes en el interior del campo politico. Asf, lo que harfa politicamente
relevante a la teologfa de la Liberacién en la lucha por la tierra es su utopia mesidnica de la sociedad fraterna.
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En este ltimo dmbito se producird una fragmentacién significativa en el in-
terior de la Iglesia catdlica, en la que los sacerdotes progresistas pondrin a debate su
misién pastoral. Aflorardn entonces ciertas controversias y discusiones internas debido
alos fuertes lazos establecidos entre la Iglesia y el movimiento durante bastantes afios.
Fruto de ese proceso de discusién sobre el posicionamiento de los agentes religiosos
respecto al movimiento social, aparecerdn en escena otros religiosos mds jovenes y
combativos, situados con firmeza en la linea marxista y que piensan que los antiguos
sacerdotes mantenian una actitud demasiado paternalista respecto a los Sin Tierra. En
su cometido religioso tratarin de convertir el proceder religioso en un proceder explici-
tamente politico. Por supuesto, este aspecto también reforzari el caminar secularizado
y politizado emprendido por el MST.

Ademas, la autonomia operativa del MST supuso que las demds fuerzas po-
liticas aliadas le quedasen en buena medida supeditadas. Se antepuso a ellas como
actor principal en la lucha y fue, ademas, «especializando» su presencia y participacién
combativa. De esta manera, cada una de esas fuerzas «entraria en escena para desarro-
llar lo que mejor supiera hacer, o para ceder medios y recursos a disposicién del MST,
poniéndolos al servicio del movimiento» (De Aguiar, 1999: 136). Por si sirviera para
explicar esta nueva dinidmica hay quien sugiere —a propdsito del desarrollo de una
identidad de clase entre los Sin Tierra— que no es aconsejable actuar en la politica con
los mismos criterios morales que orientan la vida religiosa. La racionalizacién (politi-

ca) de los criterios religiosos marca entonces un nuevo rumbo:

Falar em religido significa entrar no campo das convicgdes inti-
mas, das diividas e de uma utopia que é preciso cultivar através de
uma mistica pessoal. Falar em politica é pensar sobre os intereses
em jogo e as estratégias, bem com sobre a necessidade de discer-
nimento e de organizagio. Ao lado da fé religiosa e dos valores
primordiais, a racionalidade humana —expressa particularmente
na énfase dada 4 competéncia politica— aparece como factor de
orientagio e de produgio histérica (Gaiger, 1994: 189).
La nueva situacién planteada, sin embargo, generd ciertas tensiones. Todo indi-
ca que el hecho de que el MST se erigiera en el actor politico maximo o hegeménico
de la resistencia a partir de entonces no fue comprendido o aceptado por unanimidad

—quizas especialmente por parte de los sectores calificados de «mds paternalistas»—.

Mesmo que a autonomia tivesse sido sempre colocada (espe-
cialmente por setores de igreja) como meta, ou como um ideal
a ser atingido, essa questio, em certos momentos, foi um foco de
tensdes na relagio do movimento com outras institugdes, espe-

cialmente setores da igreja e sindicatos de trabalhadores rurais.
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No momento em que passou a tomar decisdes sobre susa a¢des
e estratégias, sem efetuar uma discussio prévia com esos agentes
que participaram de sua construgio, passou a haver um certo es-

tremecimento nas relagdes com os mesmos (Poli, 1999:116-117).

Esta cuestién también fue tratada, en la misma linea, por Sampaio (1994),
quien sefiala que, a partir de la consolidacién de su estructura organizativa auténoma,
los lideres del MS'T adoptan una postura «etnocéntrica», concibiendo al movimiento
independiente y autosuficiente ante las llamadas «crisis de direccién» del sindicalismo
y de la Pastoral de la Tierra. El MST desarrollé, siguiendo esa ténica, una politica de
alianzas cada vez més estrecha, lo cual le llevé, por otro lado, a un progresivo aislamien-
to y a intensificar las «tensiones» con las organizaciones con las que potencialmente
se podia aliar. Como resultado de esos procesos, y en la medida en que se rompieron
al mismo tiempo importantes lazos de articulacién politica entre los mediadores por
divergencias en las concepciones politicas y practicas, el MST pasé a disputar abierta-
mente con los Sindicatos de Trabajadores Rurales y la CPT el capital simbdlico acu-
mulado durante los afios de lucha precedentes.

Desde el punto de vista del lider del MST Joio Pedro Stedile el proceso en
global no representé grandes traumas, si bien en su comentario insintia de nuevo un

cierto «proteccionismo religioso» discordante:

Fue un proceso [...], yo creo que por lo general, a nivel nacio-
nal, no hubo una ruptura, ni hubo... malestar. Yo creo que fue un
proceso. Lo que nos salvé es que la misma CPT, que es digamos
nuestra madre en términos de concienciacion, ellos ya estaban en
una etapa superior de la realidad de la Iglesia, ya estaban bajo las
concepciones de la teologia de la Liberacién. Entonces el mismo
Don Pedro Casaldiliga tuvo un papel muy grande para garantizar
la autonomia de los movimientos. Yo participé ahi por el 1980-
1982 en muchas reuniones de la CPT donde se discutia si el mo-
vimiento que no tenia nombre iba a ser de la CPT, de la Iglesia,
de las CNBB o auténomo. Hubo un debate. Hubo votacién. Y
gand por amplia mayoria la autonomia. Pero eso significa que atn
habia gente [que seguia pensando] como en la dictadura: vamos a
seguir protegiendo a nuestros campesinos... Y mira, hasta hoy, en
Pernambuco y en Paraiba, hay curas que no quisieron organizar
movimientos auténomos. Hay tomas de tierra organizadas bajo

una bandera de la CPT que la misma CPT nacional no recomien-
da [Jodo Pedro Stedile, 28-2-2008].
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El supuesto paternalismo, por otro lado, también fue sefialado en un trabajo
anterior de Gaiger (1987), donde se referia a determinados «efectos no intencionales»
de la practica de los agentes religiosos. Asimismo, precisa que muchos de estos agentes,
al desarrollar su actividad, interpretan las conductas de los campesinos, ya como un
reflejo de la dominacién a la que ellos mismos estdn sometidos, ya como sefal de des-
alienacidn, valiéndose para eso de sus criterios de juicio y no de los del saber popular.
Ademas, segtin €], planean su intervencién sobre la base de su evaluacién del parecer
de los Sin Tierra, no revelan todo sobre su accién a los campesinos, se reservan espa-
cios propios y controlan el grado de transparencia de sus intenciones.* Gaiger observa
cierta contradiccidn en el sentido de que la misma perspectiva que considera al pueblo
protagonista principal de la verdadera politica y como sujeto de su propia historia se
conjuga extraiamente con el reconocimiento pragmdtico de que el pueblo es victima de
dominacién cultural y de politicos sin escriipulos. Y a partir de ahi tratard de proteger-
lo de esas influencias para que pueda realizar su vocacidn. A lo que afiade criticamente

lo siguiente:

As contingencias do processo histérico sio vistas estio como um
obsticulo e ndo como o terreno em que os camponeses podem
mover-se coletivamente, alcando-se, pelo embate, 3 condi¢io de su-
jeitos sociais. Essa linha de entendimento serve 3 dissimulagio de
uma postura paternalista, tanto mais se persiste uma tendencia a
ver a religido e a Igreja como contetido e mediagoes totalizantes ou
superiores. Ao asumir a tutela dos camponeses, a Igreja na verdade
cercearia a mobilidade do grupo e ristringiria as suas op¢oes politi-
cas, fixando-as em uma ou outra, a despeito de alternativas diversas

e da existencia de outros grupos orgnicos (Gaiger, 1987: 114).

Pero veamos cudl es la lectura personal de algunos implicados en el proceso.
Aunque efectivamente signific un relativo desprendimiento del faro guia de la religién
o de los mediadores religiosos, la autonomia tomada por el Movimiento Sin Tierra
es vista positivamente por parte de Arnildo Fritzen y también de Antonio Sechina,
ambos muy comprometidos con los pobres y Sin Tierra desde los aos setenta, si bien

40 De todos modos, si partimos de la base de no considerar a los receptores de la concienciacién agentes pasivos y
resignados (como muchas veces se ha hecho con gente marginal de diferente tipo), el paso siguiente debe ser reco-
nocer que estos han sido y son totalmente capaces de tomar sus propias decisiones ms alld de los paternalismos
y de las directrices externas. La influencia de las actitudes paternalistas y encarriladoras es innegable, pero no ne-
cesariamente determinante. Incluso reconociendo los sesgos derivados de estas situaciones. En el trabajo de Stival
(1987), por ejemplo, cuyo objetivo es estudiar los procesos pedagdgicos y metodolégicos implicados en la lucha de
un grupo de 80 familias de agricultores Sin Tierra de la regién de Medio y Alto Uruguay de Rio Grande do Sul,
asf como su articulacién orgdnica con los movimientos sociales, se enfatiza precisamente el aspecto autonomista
de los campesinos; esto es, cudl es la relacién que los trabajadores establecen con los agentes externos y otros, con
el objeto de que no interfieran en el nivel de las decisiones de los Sin Tierra y sin que eso excluya el que puedan
contribuir eficazmente a la realizacién del proyecto anhelado de reforma agraria.
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Sechina dejé sus actividades de sacerdote en las comunidades eclesiales de base y la
Comisién Pastoral de la Tierra en 1984.* Para ellos, la llegada de la autonomia del mo-
vimiento fue «consecuencia natural» del aprendizaje progresivo en la lucha por parte
de sus propios protagonistas, que a medida que van creciendo numéricamente y com-
pletando su bagaje formativo y organizativo (con los instrumentos proporcionados por
los agentes religiosos y demds intelectuales) se vuelven capaces de caminar solos. Asi

lo resume Fritzen:

Porque en verdad siempre nosotros entendimos que la lucha es
de los que estdn en la lucha, no puede ser dirigida por alguien de
fuera, y ellos mismos son los protagonistas, y ellos son los que
saben lo que quieren y son capaces de aprender... Nosotros en-
tendimos siempre que nuestro papel era el de servir de apoyo y no
ser los que dan un rumbo. Aunque anteriormente lo tuviésemos

que hacer en una iglesia‘

En el 4mbito especifico de la religién, los Sin Tierra se irdn reconociendo pro-
gresivamente afines a diferentes confesiones. Algo nada extrafio si se tiene en cuenta
que muchas de ellas nunca abandonaron a sus feligreses o bien son parte intima de sus
raices culturales y locales. Asi, sin contemplar una tutela hegeménica o excluyente de la
Iglesia catdlica, los integrantes del MST se autocomprenderan sobre todo como miem-
bros de un movimiento ya adulto que decide hablar y actuar por si mismo. El lenguaje
y la accién adquirirdn un marcado acento politico a partir de ese momento, en el que la

opcién tomada representa decir, segiin Antonio Sechina:

Somos amigos de la Iglesia catélica, nos ayudd, nos proporciond
apoyo, pero ahora no dependemos ya més del obispo, del parroco.
Ahora nosotros vamos a organizar nuestra propia coordinacidn,

nuestros propios técnicos, nuestros asesores.

Arnildo Fritzen, por su parte, incide en la responsabilidad de la propia Iglesia
catdlica en ese proceso de distanciamiento, con su paulatino giro conservador y her-
mético prolongado hasta la actualidad. A mi pregunta de si el movimiento Sin Tierra
no ha continuado desarrollando la dimensién religiosa, o de si ha ido perdiéndola con

los afios, responde:

El la fue perdiendo, la fue perdiendo porque..., no hay que culpar
a nadie de ellos por eso..., la razén es simple: por las confronta-
ciones con la jerarquia. Hubo muchas... Después de Encrucijada
Natalino..., tenemos cosas muy amargas, desencuentros... Claro,
tienes siempre algtin que otro obispo que apoya, Tom4as Balduino,
la CPT... Pero ese apoyo es cortado en todo el campo ¢no? porque

41 Todas las informaciones textuales de Antonio Sechina citadas en adelante son del dia 5 de diciembre de 2005.
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la jerarquia de la Iglesia catdlica se ha cerrado de forma terrible los
tultimos diez-quince afios. Ella giré cada vez mas para dentro de
si misma. Yo no quiero culpar al movimiento del distanciamiento
de la mistica mas religiosa, es la propia Iglesia la culpable porque
ella se cerré mds. Hoy estd girada esencialmente para dentro de

si misma.

En el estado de Espiritu Santo, Vanda de Aguiar (1999) explica que el MST
se va asimismo distanciando gradualmente tanto de los sindicatos rurales como de la
CPT en sus reivindicaciones. Un sacerdote de dicha Comisi6én alude de forma mis que
elocuente a la negacién progresiva, por parte del MST, de los valores y las manifesta-

ciones de caricter religioso:

A gente foi percebendo a mudanca da pratica, de método do MST.
De repente, nas ocupagdes, os simbolos, a cruz e a Biblia, foram
tratados de uma forma que agredia o povo: ‘nio precisa disso mais
nio. Isto provocava um choque na base. A cruz no acampamento,
como simbolo de Vitoria, de comunhio, nio valia mais nada para
0 Movimento. Para ele era a bandeira do MST, suas palabras de
ordem que o povo tinha que valorizar [...]. A gente comecou a
avaliar junto com eles, mostrando que esta simbologia que o povo
usa, o respeito dele 3 oragio —nio devia ser desprezada, devia ser
usada como for¢a para o trdbalo do Movimento, para fazer crecer
a propia luta, e eles defendendo a tese contriria: «ndo é por ai»

(citado por De Aguiar, 1999: 134-135).

Algo similar ocurrird en el estado de Parand, donde el movimiento cambia de
estrategia para adaptar su estructura organizativa a la nueva fase de lucha. Como con-
secuencia de ello, prescindird en gran medida de los demds mediadores para las tareas
de formacién, organizacidn, expansion y planificacién de las acciones colectivas. En
dicho estado un aspecto critico en lo relativo a la religioén y a los mediadores de la Igle-
sia catdlica en particular también pareci6 ser la voluntad del MST de ir creando una
simbologia propia, despegada de los tradicionales simbolos religiosos de referencia, y
al mismo tiempo implementar un modelo de formacién politica (de corte marxista-

ortodoxo) muy distante, para algunos, de la realidad del pueblo brasilefio.

As liderancas que sio formadas em cursos e encontros em Cuba,
ganham uma conciencia bem mais avancada e, no Brasil, a partir
das lutas de classes, da problematica socioeconédmica e politica
passaram a ver tudo em clima de pré-revolucio. Entio, de repente
tudo aquilo que é de Igreja ndo tem valor. Pegaram aquela frase do

Marx: «a religiaé o 6pio do povo», e desprezaram a cultura [...]
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a formacio deles nio estd de acordo com nossa realidade, escapa

a nossa cultura e a religiosidade do nosso povo nio estd sendo

considerada (citado por De Aguiar, 1999: 135).

Es un momento, en suma, en que el MST prefiere la confrontacién directa y la
presion a la negociacién, y en el que renuncia a un modelo administrativo o pactista de
lalucha por la tierra y la reforma agraria y opta, en cambio, por la conquista efectiva de
la tierra partiendo de una concepcién de clase, es decir, remarcando las condiciones de
esclavitud y explotacidn en las que viven los trabajadores rurales y buscando para ellos
la construccidén de nuevos canales de organizacién y participacion politica.

En términos generales, pues, la tensién respecto a los otros agentes mediadores
compafieros de lucha de los campos sindical y religioso surge cuando el MST, en nom-
bre de su autonomia e independencia, los relega a un segundo plano y procura desvin-
cularse de sus pricticas, asi como de la simbologia que usan para encauzar el proceso
de preparacién y/o celebracién de las luchas. Desde ese momento el énfasis recae en el
rigor organizativo del movimiento y la accién politica de criterio propio. De hecho, en
la actualidad muchos lideres del MST no tienen la experiencia de religiosidad inicial y
son ellos mismos, al margen de los sacerdotes, los encargados de efectuar la mediacion
con el Gobierno.

En relacidn con este giro de orientacidn politica en detrimento del factor religioso,
Gaiger (1991) propone que la religion habria proporcionado a los campesinos las razo-
nes de creer en la bienaventuranza divina, asi como en la posibilidad de transformar un
orden injusto y mejorar su porvenir mediante la movilizacién colectiva. Sin embargo,
con el tiempo el camino tedrico y practico que los unié bajo esta esperanza alcanzable los
habria convencido para creer en la razdn, en su propia capacidad intelectual y social para
comprender la realidad, dominatla y actuar en consecuencia sobre su futuro.

De todos modos, como apunté a modo de supuesto en pdginas anteriores, el
avance de un modelo de pensamiento secularizado y politizado en el seno del MST no
parece haber supuesto la extincién de la religion y de los referentes simbélico-religiosos
entre los Sin Tierra. Y aunque sigue abierta la discusién sobre el mantenimiento o
no de una conciencia colectiva unitaria como resultado de dicha alteracién del marco
interpretativo, me atreveria a sugerir que la mistica y todo lo que implica cumple en
buena medida con esa funcién por medio de la produccién y reproduccién simbdlica y
ritual que sostiene la identidad del movimiento y forja la de sus militantes.

De este modo, bajo el lema «aliados pero desiguales», los sindicalistas y la CPT
siguieron prestando apoyos laterales durante esa fase de cambio estratégico del MST,
si bien es cierto que las condiciones de estas ayudas se vieron alteradas. Asi, por ejem-
plo, en el estado de Espiritu Santo, Vanda de Aguiar (1999) explica que las nuevas

pretensiones del MST de ser el principal interlocutor y mediador de la lucha por la
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tierra fueron recibidas al principio como una posibilidad concreta de reforzar al propio
movimiento sindical en la medida en que incluso podian contribuir a depurarlo. De
ahi también que el sindicalismo prestara inicialmente cobertura y apoyo prictico en
diferentes frentes al MS'T, el cual, sin embargo, fue ganando cada vez mas autonomia
sobre la base de su estructuracién especifica como movimiento social; o més adelante,
como movimiento de masa para luchar por una reforma agraria radical.

Tal estructuracién determina, al mismo tiempo, la definicién en su seno de una
serie de objetivos generales que a partir de ese momento serdn eminentemente politi-
cos: se habla en términos de justicia social e igualdad de derechos politicos, econémi-
cos, sociales y culturales; de la difusién de los valores humanistas y socialistas en el
dmbito de las relaciones sociales; de garantizar una justa distribucién de la tierra, la
renta y las riquezas; y, en definitiva, de la construccién de una nueva sociedad justa e
igualitaria que acabe de una vez por todas con la regida por el capital.

El contenido de tales objetivos revela en todos los casos una denuncia de la
problemitica histérica de la tierra y los persistentes conflictos en el campo, la situacién
de pobreza y exclusién de los trabajadores rurales o la impunidad de la violencia en
muchos casos ejercida contra ellos. A partir de aqui se autolegitima la decision de lle-
var a cabo actos politicos, como la ocupacién de tierras, con el fin de obligar al Estado
a tomar medidas que garanticen el acceso a la propiedad de la tierra y la integracion
econdmica y social de los Sin Tierra como pequefios propietarios (De Aguiar, 1999).

Frente al auge de la perversa concentracién de la tierra (que habria alcanzado
cotas de mixima expresion al final del Gobierno militar), el MST presenta un duro y
explicito cuestionamiento de las contradicciones estructurales y coyunturales en las que
se encuentra inmerso el pais, y mds concretamente en relacién con el campo, una fuerte
critica de la estructura agraria vigente. Este impulso politico-reivindicativo, decidido y
contundente, en los niveles del imaginario colectivo y la cultura del MST se puede en-
tender como muestra de una significativa transicién desde la guia religiosa hasta la accién
politica; dicho en términos ideoldgicos y simbélicos, como el paso de la cruz a la bandera.

Durante los dias 29,30y 31 de enero de 1985 se celebré el Primer Congreso Na-
cional del movimiento en Curitiba, con 1.500 delegados. El contexto politico marcaba el
inicio de la llamada Nueva Republica, con el Gobierno de Tancredo Neves y José Sarney,
que sustituyd al régimen militar entre 1985 y 1989. En este primer Congreso se reafirmé
la ocupacién de tierras como instrumento legitimo de presién y lucha para hacer avanzar
las conquistas de los trabajadores y acelerar la reforma agraria en el pais.”? El movimiento

42 En su documento final constan seis grandes apartados: 1) en relacién con la distribucién y el uso de las tierras; 2)
sobre las multinacionales; 3) colonizacién; 4) sobre los érganos gubernamentales; 5) Estatuto de la tierra; 6) en rela-
cién con la violencia en el campo. Reproducimos a continuacién solamente los puntos referentes al primero de ellos
como base de partida de las demandas del movimiento: 1.1. Que la tierra sea para quien la trabaja; 1.2. Que la reforma
agraria se haga bajo el control de los trabajadores; 1.3. Que los trabajadores rurales tengan el poder de decidir cémo
se van a dividir las tierras; 1.4. Que el Gobierno legalice todas las tierras que fueron ocupadas; 1.5. Que el tamafio
maximo de las propiedades sea fijado de acuerdo con las regiones, no debiendo ultrapasar las 500 hectireas; 1.6. Que
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seguia con el convencimiento de que la reforma agraria solo avanzaria si no se detenian
las ocupaciones. Si persistia la lucha de masas, la presion popular. De acuerdo con este
ideario surgié el lema de lucha: «Ocupacién es la tinica solucién». Siguiendo esta voz, las
ocupaciones se extendieron por todo el pais. Un ejemplo de este impulso lo tenemos en
el oeste de Santa Catarina, donde en mayo de 1985, solo en el plazo de una semana, se
ocuparon 18 haciendas, con unas 5.000 familias.

El Congreso de Curitiba quiso set, en suma, una demostracién de fuerza del mo-
vimiento y no tanto, como en fases anteriores, un espacio de deliberaciones. Se pretendi6
en él dar un cardcter nacional a la lucha por la tierra y unificar esa lucha en Brasil, asi
como imprimir un cardcter de masas y visibilidad publica a la nueva organizacién que
estaba naciendo. Esto se complementard con la insercién de los Sin Tierra en el escenario
politico nacional en un momento clave: justamente después de dos décadas de dictadura
militar (1964-1984) y con la llegada del primer presidente de la Republica.

Diez afios después, en su Tercer Congreso Nacional el MST presentd seis ob-
jetivos generales ya reelaborados a partir de la experiencia precedente de la lucha: 1)
construir una sociedad sin explotadores y donde el trabajo tenga supremacia sobre el
capital; 2) la tierra es un bien de todos y debe estar al servicio de toda la sociedad; 3)
garantizar el trabajo a todos, con justa distribucién de la tierra, la renta y las riquezas;
4) buscar permanentemente la justicia social y la igualdad de derechos econémicos,
politicos, sociales y culturales; 5) difundir los valores humanistas y socialistas en las
relaciones sociales; 6) combatir todas las formas de discriminacién social y buscar la
participacidn igualitaria de la mujer (Mangano, 1999).

A partir de 1986 y hasta 1993 aproximadamente el movimiento desarrolla una
nueva estrategia de lucha que remarca la presion y la accién: el lema «La tierra para
quien la trabaja» es sustituido por el de «Ocupar, resistir y producir». Estas nuevas
palabras de orden se definen en el Quinto Encuentro Nacional del MST, y con ellas se
refuerza el sentimiento de que era necesario formar una nueva sociedad en los asenta-
mientos, organizar la produccién y tener un nuevo modelo para la agricultura. Politi-
camente, ademds, habia la voluntad de escoger a Lula como presidente con la esperanza
de que se pudiera encauzar un cambio politico y social real en Brasil.

En el afio 1988 la direccién nacional del MST, en el documento «Perspectivas
de Luta pela Reforma Agriria», reafirma la necesidad de promover formas mds obje-
tivas de lucha. Se pondra el énfasis entonces en la creacién de nuevos campamentos y

el Gobierno desapropie todas las propiedades por encima de 500 hectireas; 1.7. Que en la distribucién de las tierras
se respeten las necesidades de cada familia, de acuerdo con cada regién; 1.8. Que el Estado garantice todas las con-
diciones de produccién y de asistencia en las tierras distribuidas; 1.9. Que el Gobierno estimule la produccién para
atender las necesidades de todo el pueblo; 1.10. Que el Gobierno garantice que la produccién respete la preservacién
del medio ambiente; 1.11. Que el Gobierno aplique, como minimo, el 5% del presupuesto de la Unién para la refor-
ma agraria; 1.12. Que el Gobierno distribuya inmediatamente todas las tierras en manos de los Gobiernos federal y

estatal; 1.13. Que los asentamientos estén en los estados y las regiones de origen de los trabajadores; 1.14. Que los
Gobiernos estatales puedan realizar la desapropiacién para la reforma agraria.
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asentamientos, asi como en la reclamacién sistemdtica de tierra. Se pretendera que las
ocupaciones sean una accién efectiva para la conquista de la tierra, no solamente un
acto de presién sobre el Gobierno. La promesa de la Nueva Republica de hacer una
reforma agraria masiva habia fracasado y son pocos los resultados en términos de crea-
cién de nuevos asentamientos durante sus primeros afios de Gobierno.

Los mediadores religiosos mas tradicionales mostraron su divergencia respecto
a esta estrategia mds agresiva del movimiento. Si bien aparece una divisién interna
entre los que estdn totalmente a favor de la nueva via, los que no lo estin tanto y los
que estdn abiertamente en contra. Los primeros son los que mantuvieron una relacién
mds estrecha con la direccién del MST y los que defendieron un discurso més radical
sobre la legitimidad de las ocupaciones de tierra y de la lucha contra el aparato legal
favorable al latifundio. Vieron esta alternativa como una decisién politica tomada por
los trabajadores rurales con toda autonomia y madurez.

En resumidas cuentas, «Ocupar, producir y resistir» es una férmula sin duda de
significado mds contundente. Representa al fin y al cabo la consolidacién en esa época
de la mistica sociopolitica, mas vinculada a la simbologia y la praxis de la lucha y la
confrontacién. Algo que para algunos, como Arnildo Fritzen, sigue sin ser suficiente

en términos de su congruencia con la base popular militante:

Que los movimientos sean auténomos y tengan su libertad de ca-
minar es una consecuencia l6gica. Ahora bien, también tiene sus
inconvenientes en sus objetivos. En el sentido de la mistica reli-
giosa, yo creo que tiene un inconveniente importante: se perdid
mucho la mistica, la mistica religiosa. La mistica de la lucha, la
mistica de los simbolos de los movimientos contintia muy bien.
Lo que hace el Movimiento Sin Tierra, todos los movimientos,
es que tienen una mistica de lucha, lo que es 6ptimo. No tengo
absolutamente nada en contra ¢eh? Ellos alimentan bien esa mis-
tica. Pero tienen una deficiencia en la mistica religiosa. Porque el

pueblo es esencialmente religioso.

Asi pues, en términos generales, a finales de los ochenta se relegan las represen-
taciones religiosas de uso corriente entre los Sin Tierra. El movimiento pasa a adoptar
el discurso politico-clasista sustentado en un modelo organizativo de corte leninista
(Hoffmann, 2002), que en mayor o menor medida e intensidad coyunturales parece
extenderse hasta la actualidad. Desde ese momento, en pocas palabras, el MST se con-
vierte en un movimiento esencialmente politico de lucha por la tierra.

Llegados los afios noventa, el discurso radicalizado y revolucionario adoptado por
el movimiento adquiere un caricter instrumental. Actia bdsicamente de elemento aglu-

tinador y movilizador de su base social. La prictica politica del Movimiento Sin Tierra
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se vuelve cada vez mas pragmdtica y corporativa, enfocada hacia fines internos antes que
externos, es decir, de movilizacién social enfocada hacia una gran transformacién social.

De la representacién genérica de la necesidad de construir una nueva sociedad,
anclada en la matriz discursiva ético-religiosa, los dirigentes del MST pasan a optar
claramente por la construccién del socialismo, a veces afirmando la necesidad de una
via revolucionaria para alcanzarlo. Aunque segtin el mismo Hoffmann, el proyecto de
una nueva sociedad, visto a la luz de los imprecisos y diferentes discursos procedentes
de los sectores politicos y religiosos en él interesados (Partido de los Trabajadores,
Pastoral de la Tierra), fue en si mismo un eufemismo susceptible de multiples interpre-
taciones: ya sea una visién idilica del paraiso terrenal, o bien una visién secularizada de
forjado de una sociedad socialista aunque de contornos indefinidos.

No obstante, la politica de alianzas siguié siendo un desafio importante para el
Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra. Se desarrollara, asi, un cierto con-
senso colectivo sobre su necesidad, tanto para avanzar hacia la reforma agraria como
para defender los intereses de la clase trabajadora en general, aunque no a costa de per-
der la autonomia e identidad propias del movimiento. Por otro lado, la contribucién
de la Comisién Pastoral de la Tierra en relaciéon con el MST, tal como se ha ido cons-
tituyendo desde entonces en gran parte del pais, ya no es tanto de lucha, sino de apoyo
global y de negociacién con las instancias gubernamentales.” Como me comentaba en
una entrevista uno de los agentes de la CPT, el principal papel actual de la Pastoral
de la Tierra en general es efectivamente ese, mientras que los lideres del movimiento
tienen autonomia para llevar a cabo las negociaciones de orden politico.

Por otro lado, la adopcién de un repertorio de practicas como acciones poten-
cialmente de confrontacién tendrd, segin Hoffmann (2002), dos consecuencias sobre
la base social del movimiento. Una primera relativa a su cohesién y unidad internas,
puesto que el discurso maniqueista de los dirigentes (polarizando trabajadores rurales
y capitalistas) serd eficaz en esos términos. Es conocida la relacién estrecha entre los
contextos de tensién y la cohesién de un movimiento social. Cuando la crisis y el con-
flicto se acenttian, se fortalece la creencia de los participantes del movimiento de que su
destino va ligado al del grupo; seguirdn adelante a pesar de los riesgos porque piensan
que los costes de la protesta serdn repartidos colectivamente. Ademds, la necesidad
urgente de salir de la crisis hace que las diferencias queden supeditadas a las elecciones
y decisiones del grupo, lo que favorece cierta homogeneizacién de la base. La segunda
consecuencia serd un cambio en el perfil de los acampados, con disminucién de su edad

y del tamano de las unidades familiares, lo cual tendrd incidencia directa en el estrecha-
miento de la base social del MST.

43 Al parecer, esto puede relativizarse segtin las regiones. En el nordeste, por ejemplo, ha destacado a lo largo de los
afios la actividad de otros movimientos sociales ademds del MST, y a menudo los propios agentes de la CPT han
impulsado las diferentes luchas, ocupando en este sentido un espacio mas bien propio del movimiento.
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En el plano explicitamente de la expresién y la comprension simbélica, a partir
del momento en que la orientacidn politica y secularizada del movimiento va ganando
espacio al imaginario de concepcién mds religiosa, la bandera toma un protagonismo
central. La bandera roja, simbolo de las luchas socialistas y revolucionarias. En el Ter-
cer Encuentro del movimiento se aprobard la adopcién de la bandera roja como sim-
bolo histérico de los movimientos socialistas y de la tradicién de lucha por la identidad
y dignidad de la clase trabajadora. El reconocimiento colectivo y el valor ideolégico de
la bandera representaran la construccidén del imaginario de concepcién fundamental-
mente politica. Esta, desde el punto de vista formativo, pretende ademds despertar en
los militantes el reconocimiento de la importancia de visualizar la esperanza compat-
tida, evocar una idea y una lucha, la propia imagen y el propio rostro de los Sin Tierra.

Aparecen, no obstante, otros andlisis que matizan el planteamiento de la tran-
sicién ideoldgica «de la cruz a la bandera» a pesar de ver su eficacia grafica. Para el so-
ci6logo de la Universidad Federal de Rio Grande do Sul Ivaldo Gehlen,* por ejemplo,
el MST no adopta la cruz en ningin momento, més bien no la discute y la integra en
su sistema organizativo y simboélico. Considera, de este modo, que en realidad nunca
la tuvo como propia y si siempre, en cambio, la bandera. Esta lectura nos remite ante
todo al uso instrumental de los simbolos religiosos, con los procesos de resignificacion
y reelaboracién a menudo implicados, que en determinadas circunstancias resultan
congruentes o cuanto menos no contradictorios con la lucha politica; mds atn, pueden
ser estratégicamente utiles para esta (¢por qué no aprovecharlos entonces?).

Sabemos que hay muchas evidencias histéricas de la relevancia que puede lle-
gar a tener la religion en los contextos de lucha politica. Otro aspecto ya apuntado,
sin embargo, es la medida en que los agentes o intelectuales religiosos mds préximos
a determinadas movilizaciones, protestas o reivindicaciones colectivas comparten las
estrategias politicas y de accidn del movimiento social. Sobre esta cuestién, y contando
con la variabilidad de posturas posible, uno de los coordinadores del campamento de
Santa Rita me daba algunas pistas recientes: reconocia que el papel de los sacerdotes
catélicos que apoyan de forma directa y activa al movimiento sigue siendo muy impor-
tante, sobre todo en ciertos momentos dificiles. Su activismo y presencia convienen al
MST porque a veces, visto en sentido pragmatico, amortiguan los golpes mds frontales
que puede implicar la lucha politica.

No pareceria erréneo hablar entonces de un esquema histérico de reciprocidad
entre los agentes laicos o religiosos de la pastoral catdlica (o los situados en primera
linea) y el MST, con el desarrollo de apoyos, adaptaciones y aportaciones mutuos a lo
largo de los afios y a propésito de una lucha compartida. Esta reciprocidad, aun salvan-
do ciertos margenes de relativismo («a veces ves que un sector de la Iglesia sigue érde-
nes del MST, cumple sus 6rdenes, pero en lo contrario no se verifica», sugirié Gehlen),

44  Entrevista personal. Porto Alegre, 14 de noviembre de 2005.
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pareceria muy conveniente para los intereses de ambas partes. Por otro lado, todos los
simbolos (sean la cruz o la bandera, ambos a la vez, u otros junto a ellos) serdn invaria-
blemente fundamentales en la memoria colectiva de todos los que apoyan la lucha de
los Sin Tierra y, a efectos operativos, puntales para la praxis socializadora, formativa y
ritual (la praxis mistica) que encauza dicha lucha y sobre todo su comprensién.

Esta praxis mistica, forjada y repleta de ideologia y teologia emancipadora,
toma en efecto un cardcter netamente sociopolitico y secular en la época mis reciente
del MST, que también se ha visto inmerso en las ldgicas de rutinizacién del carisma
y burocratizacién que afectan a la evolucién de muchos movimientos sociales. Con
todo, el imaginario religioso sigue vigente en el MST a diferentes niveles simbdlicos
y rituales. Lo avanzaba en las primeras pdginas. Cabe recordar en este sentido que su
«suefio de la tierra» se proyecta hacia la utopia biblica de la Tierra Prometida, que los
mirtires actuales de la lucha tienen sus precedentes en iconos referenciales de la reli-
giosidad popular o que las romarias da terra, promovidas por agentes religiosos o de la
pastoral catdlica, siguen siendo una via muy importante de fusién y expresiéon militante
y de movilizacidn social, etc. Aunque la cruz haya perdido presencia en muchos cam-
pamentos y asentamientos de los Sin Tierra, otros elementos de religiosidad aparecen
en ambos espacios o en el campo mds preciso de las actividades pastorales de diversas
confesiones religiosas (con la prédica a sus respectivos feligreses, la ayuda a las fami-
lias necesitadas, atendiendo cuestiones de salud...). También persisten las misas, que,
aunque incluso eventualmente clandestinas (Arnildo Fritzen asi reconocia las suyas en
Ronda Alta), siguen siendo importantes fuentes de concienciacién en las zonas rurales
o en centros de formacién de militantes de los movimientos sociales.

Por otro lado, quizds algunas preguntas nos ayuden a despejar dudas. A pesar
de la creciente e instalada secularizacién y politizacién del movimiento: ;cémo no van
a estar presentes y valoradas atin en el MST figuras como Monsenior Romero, Pedro
Casaldiliga, Tomds Balduino...? :Cémo no van a admirarse todavia las oratorias y los
escritos de Leonardo Boff, Frei Betto...? :Cémo va a obviarse la actual implicacién
politica sobre el terreno de muchos sacerdotes o su dedicacién directa a los pobres
Sin Tierra y al desarrollo de comunidades, centros rurales de salud y campamentos o
asentamientos del MST? :Cémo no va a reconocerse el hecho de que muchos nuevos
jovenes lideres de movimientos sociales (y del MST entre ellos) atin surgen del trabajo
pastoral-formativo de la Iglesia catdlica progresista? ;Cémo va a negarse que algunas
de las nuevas generaciones de militantes de movimientos (como la Pastoral de la Juven-
tud Rural) no dejan de reconocer el papel central de la religién como factor de lucha
y transformacién social? :Cémo prescindir de los significados mistico-religiosos que
laten o afloran en muchas celebraciones, eventos y rituales politicos del MST?...

Ademas, hay otra cuestién importante a tener en cuenta en relacién con lo que

se plantea y, en particular, con el simbolo secularizado y politico de la bandera. Esta,
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segin Hoffmann (2002), albergaria dos dimensiones diferentes: una propagandistica,
por cuanto se construye de forma estratégica como referente simbdlico unificador, de
identificacién individual y colectiva y como instrumento de presentacién publica, y
otra propiamente mistica, dirigida a la subjetividad de los militantes. Esta segunda
dimensidn, de singular interés, se vincularia al «patrimonio cultural-religioso» del mo-
vimiento. Y en un sentido mas amplio a partir de ahi, a la capacidad y la potencia de los
simbolos para impactar emocionalmente a los militantes y sintetizar simbdlicamente
sus demandas y aspiraciones. Significaria, en suma, la materializacién de sus ideales y
suefios, de su sentimiento de identidad y del sentido mismo de la lucha.

Pero ideales y suefios (el entendimiento de las cosas tal como se piensa que
deberian ser) deben compartirse y confrontarse con la evidencia practica (el cémo las
cosas son realmente). En este terreno empiezan los problemas, o los desafios, segtin sea
el grado de optimismo o el tipo de disposicién. ;Cémo mantener las utopias sin que
la realidad y la experiencia las diluya, como tan a menudo sucede? Sabemos bien que
estas no necesitan materializarse para ser legitimas, pero vistas en términos de meta
a alcanzar deben proporcionar sentidos o significados ltimos muy relevantes y de
mucho peso para aquellos que aspiran a ellas. En este nivel entran en juego los simbo-
los de identidad que identifican, cohesionan y a menudo funcionan como mecanismo
motivador para superar dificultades y afrontar desafios. En este sentido, el MST, en
cuanto movimiento social «movido por el conflicto», tendria ya como primer reto el
operar antisistémicamente dentro del sistema (0 a pesar del sistema). Y en ese plano,
ademds, demostrar que es capaz de desarrollar efectivamente, pricticamente, un mo-
delo «alternativo» al capitalista que pueda llevar, a largo plazo, al auténtico socialismo,
entendido «proféticamente» (para plasmar de nuevo la imagen religiosa) como un rei-

no de absoluta justicia, igualdad, libertad, etc.:

Paradoxalmente, para 0o MST, a conquista da terra é apenas uma
etapa do processo de luta mais geral da classe trabalhadora, em-
bora, para os trabalhadores rurais sem terra signifique a propia
Vitoria final. Para 0 MST, a conquista da terra é parte de uma
estratégia mais geral e de longa duragio, que tem como perspec-
tiva a emancipagio social, econdmica, politica e cultural da classe

trabalhadora e a construgio da sociedade socialista (De Aguiar,

1999: 268).

En ese camino hacia el socialismo, la reificacién del ideario politico y de la pers-
pectiva de lucha es un engranaje necesario, y la mistica parece convertirse en su energia
de impulso una vez incorporada a los programas formativos y de accién del movimien-
to. Esto significa mantener una dindmica de socializacién y adoctrinamiento en el nivel

politico que afirme constantemente el compromiso militante, lo cual incluye no solo la
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determinacién personal y colectiva hacia la lucha, sino también que este no degenere
en procesos individualistas, de acomodo o aburguesamiento (se trata de esta cuestién
algo mds adelante). Convencimiento y determinacién son, en efecto, elementos clave.
Se trata de inculcar, en definitiva, que la lucha es un proceso persistente y permanente
mientras perduren simultidneamente las condiciones de injusticia, pobreza y exclusion
social. Y sobre todo que es un proceso colectivo. De conjuntar esfuerzos dentro de la
diversidad. De no pararse nunca y de no olvidar a los compafieros que todavia no han
logrado los resultados pricticos esperados de la lucha, porque también ellos deberin
algin dia ver cumplido su suefio.

En el mismo nivel estratégico, dentro del organigrama organizativo del movi-
miento parece entreverse una mayor diferenciacién o distancia actual entre la ctpulay
la base. De verificarse por completo esta situacién, podria atribuirse quizds en parte a
la recurrente necesidad de los movimientos de renovar sus cuadros organizativos y de
liderazgo. Por otro lado, si la asociamos a procesos de jerarquizacién y burocratizacién
crecientes podemos hablar también de ciertos cambios en las estrategias actuales de
movilizacién y lucha, con mayor predisposicién a la accién directa y, dada la experien-
cia acumulada, menos confiada en «el suefio de la negociacién» (para utilizar la grifica
expresién de un informante de la CPT), con el fin de avanzar mds y mas rdpido en los
propositos de la lucha.

Pero por definicidén todo antagonismo siempre presupone la existencia de un
contrario, que suele reaccionar a cada accién del oponente y toma sus medidas para
contrarrestarlo. La postura genérica antisistémica del MST le enfrenta a menudo con
las instancias del Gobierno federal y/o estatal, criticando las politicas en curso, presio-
nando a favor de los trabajadores Sin Tierra con protestas o manifestaciones colectivas,
clamando contra la violencia y los conflictos en el campo, denunciando las agresiones
al medio ambiente o la voracidad e impunidad de las empresas capitalistas transna-
cionales, etc.” Mientras que en términos de procedimiento o estrategia (las ocupacio-
nes de Tierra) se ve enfrentado grave y directamente, desde hace bastantes afios, con
grandes propietarios incrustados o influyentes en las estructuras de poder —buena
parte de estos, ademds, con base politica en la mencionada UDR (Uniio Democritica
Ruralista)—. Para ellos, el MST es la encarnacién de la ilegalidad, el terrorismo y el
crimen, representa el peligro constante de la usurpacién de sus tierras. Por eso, como
muchas veces no bastan las presiones politicas, el control mediitico y el lanzamiento
45 Elrasgo antagonista del MST respecto al Estado tiene una prolongacién histérica expresada, por ejemplo, a través

de dos Iégicas diversas e incluso antagénicas sobre el modo de tratar la cuestién de la tierra. El movimiento, a partir
de una légica politica; los érganos estatales, por su parte, reduciéndola a una cuestién técnica o administrativa
gestionada a partir de procedimientos burocraticos (Poli, 1999). Mis recientemente, el investigador americano de
origen paraguayo Miguel Carter (2005) no ve al MST como una organizacién «anti-Estado» y «antidemocritica»
o «no democritica» —segin la perspectiva critica por ejemplo de Zander Navarro (2002)—. Mis bien sugiere

que el perfil contencioso del movimiento, dadas las opciones reales disponibles, ha sido necesario para avanzar la
reforma agraria en Brasil y para mejorar la calidad de su democracia a diferentes niveles.
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de imagenes de descrédito para hacerle frente, se recurre a la violencia directa contra
los Sin Tierra.

En esta linea, la polarizacién estructural que expresa el conflicto por la tierra,
situada en el contexto de las luchas campesinas y por la reforma agraria, habitualmente
ha desembocado en el incremento de la presion legal contra la protesta, la persecucion
de las organizaciones en ella implicadas y la criminalizacién de las actividades de los
movimientos sociales o de sus lideres mas en particular, con una importante responsa-

bilidad de los medios de comunicacién social en dicho cometido:

La cuestién propia de las fuerzas contrarias es tratar de desarticu-
lar el MST a través de la criminalizacién de los lideres. Si alguien
ocupa una hacienda, no voy a colocar [la culpabilidad] en el MST,
lo que voy a intentar es coger a los lideres [informante de la CPT:
28-11-2005].

El anilisis de mds de un centenar de mensajes en linea procedentes de la Se-
cretaria General del MST me permitié estudiar, en un periodo acotado del afio 2008,
procesos bastante recientes de criminalizacién y descrédito del movimiento. Algunos
de estos mensajes (a veces incluyendo documentos adjuntos de mayor concrecién te-
mitica) ofrecian las diferentes perspectivas de los medios de comunicacién sobre los
Sin Tierra. A modo de ilustracién complementaria sobre el tema, y dada su relevancia
en lo relativo a la construccion simbélica de la identidad piblica de los movimientos sociales,
me ha parecido oportuno insistir en lo sucesivo en algunas cuestiones ya sefialadas en
otros lugares (Cf. Vallverdu, 2010; 2011).

Las ocupaciones de tierra se entienden como acciones de depredacién y vanda-
lismo «en escala nacional y orientadas a recrear un sistema de colectivismo neolitico en
un pais que acumula éxitos internacionales en la produccidn de alimentos y materias
primas. Arcaicos los objetivos, primitivos los métodos, obscurantista la mentalidad.
Solo en la financiacién y en la organizacién interna los movimientos campesinos’ [en-
tre comillas porque se les ve artificiales] se distinguen por la sofisticacién [...]. Los
impuestos generados por el progreso industrial y agricola financian, con la complicidad
del Gobierno, a los fanaticos del vandalismo, de lo primario y del estancamiento».*

Se sugiere que Via Campesina y sus extensiones nacionales como el MST, a
pesar de apuntar a problemas efectivos (como el aumento de los precios de los alimen-
tos), «invocan causas falsas y soluciones ficticias». Ademds, proceden a la invasién de
propiedades, empresas o fibricas, sin ninguna intencién de didlogo (que «no existe en
el léxico de quienes violentan el orden democritico»), siendo «clamorosa la libertad de

la que disfrutan para transgredir». Dentro de este discurso estigmatizador, la hipétesis

46  Folba de Sao Paulo, 12/06/08: «Ativismo transgénico». Verba publica alimenta os atos de depredagio e o atraso
ideolégico de organizagdes como o MST e a Via Campesina.
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final relativa a la impunidad de sus acciones es de lo mds inquietante: «En rigor, es
como si hubiese un acuerdo ticito entre los agresores y el poder ptiblico».

A finales de 2008 se enciende la alarma en el MST de Rio Grande do Sul. Con
urgencia, desde su Secretaria General (sector de Derechos Humanos) se pide la soli-
daridad nacional e internacional contra la creciente criminalizacién del movimiento en
dicho estado, donde se tratan de encaminar, via Consejo Superior del Ministerio Pa-
blico, una serie de medidas para la disolucién del MST y su ilegalizacién. Hay cuatro
constataciones al respecto bastante expeditivas denunciadas por el abogado represen-
tante del MST. Aunque algo extensas, las expongo literalmente para mantener todo
su contenido, el cual, ademis, condensa en clave virulenta las criticas mas habituales al
MST por parte de sus oponentes:*’

«A primeira constatagio ¢ inarredivel. E preciso desmascarar o
MST como movimento que luta pela reforma agriria. A forma
como agem os integranes do MST é clara no sentido de tratar-se
de uma organizagio criminosa, 2 semelhanga de outras que exis-
tem no mundo, e que objetiva conquistas territoriais para a ins-
talagio de um ‘Estado-paralelo, com nitida inspiracdo leninista,
e nio um movimento que luta pela terd em prol de seus filiados.
O MST hoje é uma organizagio criminosa que utiliza téticas de
guerrilha rural’ para tomada de territério estrategicamente esco-
lhidos por seus lideres.

[...] conflitos agririos que se avizinham face da complacéncia
do poder publico, notadamente dos governos de esquerda, com
a questdo agriria e o tratamento dispensado aos sedizentes ‘sem-
-terra. No caso, o governo federal tem-se mostrado completamen-
te omisso para solucionar o problema, limitando-se a fornecer
cestas basicas, lonas para as barracas, chachaca, treinamento em
escolas para conhecer a cartilha de Lenin, etc., menos a identifica-
¢do de terras nio produtivas e que poderiam ser destinadas para
a reforma agréria.

Uma pregunta que nio quer calar: porque se invade uma fazen-
da empresa, que é altamente produtiva? O que representaria para

a economia do pais destruir fazendas produtivas e entregi-las a

47 Fecha: 24/06/08. Asunto: Pedido de solidareidade a0 MST-UR Urgentissimo. En el mensaje se incluye el do-
cumento de denuncia a estos procesos de criminalizacién preparado por el abogado defensor del MST, Leandro
Escalabrin, que lo dirige a la Comisién de Derechos Humanos del Senado Federal. Segtin él, se trata de «la mayor
conspiracién civil-militar realizada para aniquilar un movimiento social desde el final de la dictadura militar bra-
silefiax. Para el abogado, la decisién del Ministerio Publico viola el Pacto Internacional sobre Derechos Civiles y
Politicos y la Constitucién Federal.
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vagabundos que jamais trabalham em terras e sequer conhecem

manejo de plantagoes?

O quadro que se vislumbra numa invasio a uma fazenda é de cau-
sa escarnecimento a qualquer pessoa que nio tem a minima nogio
de producio de alimentos. O que invasores movidos a cachaca,
utilizados como massa de manobra do MST vio fazer numa fa-
zenda mecanizada que é produtiva (tem reserva natural, rio, usina
de energia, imensa drea de cultivo e se situa numa posigio geogra-
ficamente estratégica)?

O MST é uma organizagio estruturada e despersonalizada juri-
dicamente, tal qual as FARCS colombianas, pois assim nio pode
ser responsabilizado pelos seus atos contra bens juridicos indivi-
duais ou coletivos. Todavia, recebe auxilios financeiros do poder
publico e de entidades estrangeiras, tudo de forma mascarada,

utilizando-se de institui¢oes aparentemente legais.

Porem o que mais preocupa ¢ a ideologia que atualmente move
o MST, caracterizando-se como movimento revolucionario, com

objetivo de tomada de poder, iniciando-se pelo espago territorial.

O MST nio estd em busca de terras para assentar colonos, mas
quer conquistar territrios pagos com o dinheiro do povo brasi-
leiro. Estes territérios pasario a ser controlados pelos seus lide-
res e servirdo para instalar um estado-paralelo, porque se trata de
dreas estrategicamente localizadas em espago estratégico, servido
por usinas de energia, acesso por rodovias, e controle absoluto do

territério — Fls. 106.

E preciso adotar medidas para neutralizar o MST no RS, des-
constituindo-o como um ‘movimento legitimo de reivindicagio.
A medida é a mesa adotada para a torcida organizada Mancha

Verde em Sio Paulo, que trazia violéncia aos campos de futebol.

Pois bem, chegou a hora do BASTA.

As a¢des predatorias do MST... estdo a exigir uma imediata e
vigorosa agio representada por um conjunto de providencias que
levem A neutralizagio de suas atividades e declaragio de ilegalida-

de do movimento.

[...] Assim, tirando-se o véu ou a carapaca de protegio do MST,

tem-se um grupo de pessoas mal intencionadas, que dirigem um
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organismo, recrutam ou aliciam pessoas com promessas de acesso
a terra... E uma afronta 3 Democracia.

Neutralizando o MST e declarando-se ilegal a sua existéncia,
quebra-se o vinculo com a Via Campesina e sua legitimidade de
negociagio com o poder publico.

Cabe a0 MP agir AGORA. Quebrar a espinha dorsal do MST.
O momento é histérico no pais e se constitui no maior desafio ja
apresentado 2 Instituicio pés 1988: A DEFESA DA DEMO-
CRACIA. Nio importa o desgaste eventual das medidas aos sim-
patizantes do movimento. O MP nio é uma institui¢io governa-
mental, porque se fosse, ficaria assistindo passivamente a0 avango
do movimento cujo objetivo é a subversio da democracia, eis que

se trata de organiza¢io paramilitar...

Essa é a primeira constatagdo e as necessdrias providencias. Assim,
voto no sentido de designar uma equipe de Promotores de Jus-
tica para promover agio civil pablica com vistas 4 dissolu¢io do
MST e a declaragio de sua ilegalidade. Nao havendo necessidade

de maior investigacio sobre o que j4 foi apurado...

A segunda constatagio reside nos campos de treinamento de seus
integrantes para formar uma legido de seguidores e aliciadores do
movimento. Existem no Estado trés locais onde estariam sendo
ministradas licoes de guerrilha rural pelos técnicos das FARCS
aos membros do MST. Esta informagio vem da brigada militar.
Um deles chamado Centrio, em Palmeira das Missoes, outro CE-

TAP em Pontio e o terceiro em Verandpolis.

A terceira constatagdo consiste na desativagio e remogio dos acam-
pamentos situados nas regioes de conflitos permanentes, onde o

MST escolheu determinado territdrio para ocupagio.

A quarta constatagdo consiste na necessidade de intervengio do
MP nas relagoes entre INCRA-RS e a organizagio dos acamapa-
dos, com o fim de promover um recadastramento com identifica-
¢do de todos os que ji receberam lotes do governo e se ainda con-
tinuam na terra, bem como os que ainda pretendem permanecer
acampados, aguardando o seu assentamento, identificando quem
realmente tem origem rural e quem é recrutado como desempre-
gado urbano, apenas para engrossar as fileiras do MST. Quais os
assentamentos que sio produtivos, o que produzem, e como fun-

cionam esses assentamentos.
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Para cumplir los objetivos derivados de estas constataciones, el Consejo Supe-
rior del Ministerio Publico tomé una serie de medidas ya iniciadas el afio 2007. Por
ejemplo, la prohibicién de cualquier desplazamiento de los Sin Tierra, como marchas
o caminatas, la investigacién de lideres y campamentos por «pricticas criminales» o el
control sistemdtico de asentamientos y del uso de subsidios pablicos. También inter-
vino en las escuelas del MST, incluso en su «aspecto pedagdgico», y se orientd a «des-
activar» todos los campamentos.” Puede ser que el MST se sirviera de esta delicada
coyuntura para proyectar con mds fuerza hacia el exterior la realidad del conflicto y
llamar la atencién sobre la presién doméstica a la que estd sometido.* De cualquier
modo, la [lamativa situacién pronto activé mensajes y textos de solidaridad por parte,
sobre todo, de intelectuales préximos a la pastoral catdlica de apoyo al movimiento.*

Tras este paréntesis, volvemos a la fuente original de estas dindmicas de es-
tigmatizacién de la protesta y la movilizacién social: la polarizacién que representa
el conflicto por la tierra. En realidad, como apunté Leonilde Servolo de Medeiros
(2003), el mero hecho de que tenga lugar una desapropiacién para constituir un nuevo
asentamiento para los Sin Tierra (es decir, para legalizar una ocupacién) ya significa el
reconocimiento del conflicto por parte del Estado. De un conflicto fuerte, porque ya no
se puede obviar. Con todas las consecuencias derivadas que este implica en el sentido
social y politico. Porque los nuevos asentados, de excluidos, pasan a tener presencia
directa o indirecta en el juego politico local, son un factor mds a tener en cuenta, aun-
que sea molesto: luchan por sus derechos, producen liderazgos, impulsan protestas y
nuevas iniciativas politicas, etc.

La misma polarizacién (o sus consecuencias) que expresa el conflicto por la
tierra podria, por otro lado, haber modificado o atenuado la insercién en la lucha so-
cial de aquellos activistas religiosos o politicos menos radicalizados al lado de los Sin
Tierra. Si aceptamos esto, es mis comprensible que antiguos lideres de la Pastoral de
la Tierra fueran pasando a asumir otras responsabilidades y actividades (no menos me-
ritorias en cuanto a su apoyo a los marginados) de tipo parroquial en las didcesis, etc.,
al tiempo que se incorporan nuevos lideres que no participaron en el proceso inicial de
constitucién del MST, quienes emprenderdn una nueva metodologia de compromiso o
bien desarrollaran otro tipo de servicios de forma mds puntual, esporddica o selectiva,
entre ellos, el apoyo y el asesoramiento para la organizacién de los asentamientos.

A un nivel mds amplio, no podemos olvidar que las politicas desfavorables y

restrictivas del Vaticano respecto a la teologia de la Liberacién en los tltimos afios del

48 Fecha: 29/06/08. Asunto: [mst-ben] Brasil: Plan para disolver el MST.

49 Asi, por ejemplo, el Servicio Informativo Alai-amlatina (25/06/08, Porto Alegre) lo reenvié al Comité de Apoyo
al MST de Barcelona. Fecha: 29/06/08. Asunto: Brasil: Plan para disolver el MST.

50 Fecha: 04/07/08. Asunto: Fw: Borreio braziliense — Artigo de Frei Betto em defensa do MST: «Extinguir o
MST ou o latifundio improdutivo?». Versién en espafiol: fecha: 10/07/08. Asunto: Fw: De Frei Betto artigo em
Espafiol: «;Suprimir el MST o el latifundio improductivo?».
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siglo xx supusieron un mayor repliegue de los agentes de pastoral. Muchos de estos
agentes tendieron a adoptar, desde entonces, una nueva teologia en la mayoria de los
casos desvinculada de la accién o confrontacién directa y mas ligada a las cuestiones
internas de las congregaciones, al trabajo en las zonas urbanas marginales, etc. Se trata,
en suma, de mediadores religiosos que optan por un tipo de acompanamiento dife-
rente, fuera de las trincheras politicas y sociales mds virulentas, pero que, no obstante,
sigue siendo de apoyo, ayuda y denuncia de las situaciones que perjudican a los mas
desfavorecidos, ya sea en el campo o en la ciudad.

Esto significa que el MST ha ido perdiendo desde hace décadas gran parte del
apoyo personal e institucional de la jerarquia eclesidstica. Es el precio a pagar por el
hecho de querer caminar solo y a su manera: posiblemente los que le seguirin dando la
mano aceptando esa forma de caminar serin menos, o bien serian otros. No obstante,
desde la 6ptica de la pastoral progresista, la postura antagonista del MST (de enton-
ces y de otros momentos o lugares) se comprenderia mejor considerando la necesi-
dad (constante) del movimiento de tener visibilidad y repercusidn social y politica, asi
como su obligacién de presionar a los Gobiernos de turno para que no olviden ni sigan

esquivando las problemdticas sociales y agrarias pendientes.

Relaciones y reciprocidades CPT — MST

Una vez mencionadas la importancia y la continuidad del factor religioso en el seno del
MST, me interesa a continuacién desarrollar algo més las relaciones histéricas entre el
Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra y la Comision Pastoral de la Tierra
en los planos ideoldgico y simbdlico. Por otro lado, si, por una parte, ciertas tendencias
evolutivas y estratégicas del MST no parecen concordar del todo con lo mis deseable
para la pastoral catdlica (o para ciertos sectores dentro de esta), por otra, siguen siendo
importantes los puentes entre las organizaciones de ambos movimientos, asi como los
esquemas de reciprocidad que puedan activarse.

La preocupacién de hasta qué punto la religion o la perspectiva religiosa sigue
presente en el MST me llev$ a buscar la opinién de un agente de la Comisién Pastoral
de la Tierra respecto a los puntos de encuentro y desencuentro entre esta organizacion
y el MST. De acuerdo con esta opinién concreta y localizada, la convergencia actual
mds clara sigue siendo la lucha por la tierra en sentido genérico y la opcidn por los po-
bres y marginados socialmente. Una opcién que representa el compromiso con los Sin
Tierra y un posicionamiento a favor de la reforma agraria, del desarrollo de la agricul-

tura familiar y de la construccién de una sociedad mas justa e igualitaria.”’ A la vez que
51 Véase concretamente al respecto Ferreira (2004). Este autor explica que a partir de 1990 la pastoral catdlica se
adhiere al proyecto de desarrollo campesino basado en la agricultura familiar sostenible. Un proyecto volcado,

bésicamente, hacia los intereses de la gente del campo en contraposicion a los del capital, basado en la produccién
agroecoldgica y que posibilitaria, en cierto modo, la vivencia de los valores cristianos de la Doctrina Social.
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incluye un simbolismo mistico-religioso de la Tierra que, en mayor o menor medida,
perduraria en el imaginario popular y colectivo.

Es punto de encuentro también el tema de la formacién, relacionado con la mis-
tica (se verd en el capitulo quinto). En cambio, el desencuentro se sittia en los medios
o los caminos para llegar al fin, «en la metodologia empleada para expresar la lucha»,
segin mi informante. En cuanto a preferencias globales, por ejemplo, la CPT pareceria
acercarse mds a la negociacion politica que a las acciones podriamos decir «demasiado
directas» o con pocas contemplaciones. Ademads, «llega un momento en que el MST
incorpora la nocién del opio del pueblo...», acento ortodoxo que, por razones obvias,
separaria mds que unirfa a pesar de la comtn visién marxista y emancipadora. «Otro
punto en que no hay consenso, aunque ahora parece que estd mas proximo, es en la
construccién de comunidades como iglesia». Pareceria aqui que la CPT, consciente de
la prioridad politica del movimiento, aspira a que los asentados se acerquen al modelo
de las comunidades eclesiales de base; esto es, que sus principios de vida y organizacién
no pierdan su vinculacién con la inspiracién y los valores religiosos.

Desde los inicios, junto a la actividad politica del sindicalismo rural como ins-
trumento real de defensa del trabajador, el rol de los agentes mediadores de la Comi-
sién Pastoral de la Tierra ha consistido en luchar por construir un «reino de justicia
entre los hombres». Su método de intervencién se ha basado en la combinacién de
reflexién critica y praxis, de «hacer suyas» las reivindicaciones sociopoliticas de los
campesinos Sin Tierra. La base tedrica de su trabajo pastoral ha sido y es favorecer una
relacién simétrica entre agentes religiosos y trabajadores Sin Tierra, preocupdndose
por respetar los intereses de estos tltimos, su autonomia y su forma de organizacién.

Este es el compromiso tal como lo entiende un miembro de la CPT:

A Igreja estd despertando os trabalhadores para os problemas da
terra, ajudando o povo a fazer uma releitura da palabra de Deus a
luz dos seus problemas. A Igreja deve ser o fermento na massa, mas
nio pode dirigir os movimentos, assumindo uma atitude paternalis-
ta. Cabe 4 Igreja contribuir para a formacio dos trabalhadores, for-
necendo instrumentos para que possam testemunhar o Evangelho
no mundo, dentro da sociedade [...]. Se queremos construir uma
nova sociedade, o reino de Deus, nio podemos aceitar o projeto ca-
pitalista que est4 ai na praga (citado por De Aguiar, 1999: 89-90).

Dentro del ala progresista vinculada a la Pastoral de la Tierra, sin embargo, es
preciso distinguir el papel de los obispos y el de los agentes de pastoral, sean estos tlti-
mos eclesidsticos o laicos. Su empresa y su compromiso son desde luego comunes, pero
su ubicacién por rol en el contexto es diferente. Los primeros, como parte de la jerar-

quia, debieron tratar de conciliar la utopia de la sociedad fraterna con los fundamentos
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tradicionales de la institucidn eclesial, de argamasa histéricamente conservadora.” Por
su parte, el extracto social de los segundos no es por lo general campesino, y, por lo
tanto, su actividad directa y sobre el terreno ejerciendo de «instrumentos» de la comu-
nidad viene necesariamente mediada y condicionada por sus anteriores concepciones
del mundo, doctrinas, principios y conocimientos. Esta influencia social, cultural y dis-
cursiva externa e inevitable de los mediadores modifica a la vez las comunidades. Esto
no significa que su presencia afecte a todos por igual, 0 que su papel ideoldgico y arti-
culador preponderante sea un obsticulo insalvable para la emergencia de un discurso
propio de dichas comunidades. Ademds, en ciertas situaciones, esta misma condicién
exterior de los agentes mediadores puede ser un canal apropiado y eficaz para romper
el aislamiento de las luchas, fomentar su organizacién y abrir la posibilidad de su reco-
nocimiento politico (Novaes, 1997).

En cualquier caso, es a través de la mediacién intelectual organizada que los
trabajadores rurales comienzan a organizarse en defensa de sus intereses comunes y a
buscar formas de accién colectiva en sintonia con ellos. Los agentes mediadores civi-
les y religiosos en la lucha por la tierra supieron valorizar, articular e implementar en
diferentes lugares una pedagogia propia para la formacién y la transformacién de los
trabajadores rurales en un sujeto colectivo con derechos. A partir de ese momento, el
objetivo prioritario del proyecto de esos trabajadores, que conforman ya una base so-
cial unificada politicamente y dispuesta a la lucha, serd conseguir que se les reconozca
el derecho de tener un pedazo de tierra para vivir y para trabajar. Asimismo, a partir
de la posibilidad de racionalizar la religiosidad cristiana, la Pastoral de la Tierra buscé
desde sus inicios llevar a los trabajadores rurales a un tipo de comprensién de la po-
litica como una forma de explicitacién de la fe. Se sirvié de esa racionalidad para dar

sentido y viabilizar desde ella la conciencia y la accién politicas.

52 En el trabajo de Gaiger (1987) se lanza una hipdtesis sobre el avance, en este momento histérico, de la linea pro-
gresista de la Iglesia catélica, con el consiguiente retroceso de la conservadora —en términos de su repliegue estra-
tégico—. Gaiger supone que el consentimiento de los sectores mis conservadores y de la ortodoxia catdlica podia
verse como una posible maniobra de absorcién de las iniciativas de los sectores progresistas y de ampliacion de sus
zonas de control con vistas a una reaccién posterior; o también como una forma de evitar que los conflictos inter-
nos pusieran en riesgo la estructura de la organizacién religiosa. Anade, ademds, toda una serie de divergencias que
se expresan entre los sectores conservadores y progresistas: ) el nivel de lectura de las relaciones sociales y de las
estructuras de poder en vigor, de donde provienen dos Spticas diferenciadas, una orientada a un cambio radical y
rapido de la sociedad, la otra optando por una mejora del sistema social, considerado intrinsecamente compatible
con las exigencias cristianas; b) el consenso sobre la ayuda de la Iglesia a los pobres se rompe cuando la lucha toma
un caricter de oposicién politica al Estado o al orden establecido (aqui es donde aparece un discurso que exhorta
al entendimiento y la armonia social, y el apoyo efectivo a los Sin Tierra se limita solo a algunos sectores de la Igle-
sia); ¢) surgen diferentes visiones sobre el papel de la Iglesia en los conflictos sociales. Para algunos, la Iglesia debe
ocuparse esencialmente de la conversion de las almas, mientras que para otros, en cambio, el compromiso con la
justicia es indisociable de los procesos de evangelizacién y exige tomar posicionamientos activos y concretos a favor
de todos los que sufren una relacién de dominacién. Gaiger acaba puntualizando que estas divergencias, aplicadas
ala problemdtica de los Sin Tierra, acabaron en medidas punitivas de la jerarquia eclesidstica (conservadora) con-
tra miembros de la CPT.
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La accién de la corriente progresista de la Iglesia catdlica tuvo primeramente un
efecto de legitimacion de las practicas politicas de los campesinos Sin Tierra (Gaiger,
1987). En términos practicos, dicha accidn se expresé en las comunidades eclesiales de
base (CEB) rurales, que desde la década de los sesenta se convirtieron en una escuela
de militantes politicos y sociales (Bartolomé Ruiz, 1995). También durante el régimen
militar sacerdotes y laicos vinculados a ellas se implicaron directamente en la lucha
campesina y fueron fundamentales tanto en sus procesos de organizacién y articu-
lacién como en la exteriorizacién del conflicto hacia la sociedad brasilefia. Los dife-
rentes agentes religiosos (fueran obispos, sacerdotes, frailes...) participaban en vigilias
en campamentos de trabajadores expulsados de la tierra, realizaban misas en plazas
publicas donde habia campesinos acampados, romerias de la tierra, procesiones, vias
sacras..., como ejemplos de rituales politico-religiosos diversos.

En el 4mbito campesino local, las comunidades eclesiales de base se constitu-
yeron, de este modo, en las plataformas fundamentales de pertenencia, socializacién y
concientizacién. En ellas se ha buscado a lo largo de los afios acompafiar y organizar a
la gente sencilla del campo. La consigna es que hay que caminar y luchar juntos, aunar
esfuerzos y luchar por la justicia, la igualdad y la transformacién de la realidad. Los
campesinos irdn interiorizando que efectivamente «el suefio de la tierra» es posible. Se
producird entonces gradualmente una reorganizacién de los colonos y campesinos Sin
Tierra con una orientacidn de protesta y reivindicativa, en un momento en que, por
otro lado, cualquier enfrentamiento con la estructura fundiaria era considerada una
amenaza de comunismo.

Volvemos con Antonio Sechina, quien adn tenia bien presente la motivacién de

aquellos primeros afios de lucha a partir del trabajo pastoral en las CEB locales:

Quien generd al MST fueron las comunidades eclesiales de base,
las pequenas comunidades del interior. Cuando yo comencé en la
CPT, que surgi6 en 1975 en Brasil, las comunidades del interior
de Rio Grande do Sul tenian una presencia muy fuerte de la Igle-
sia entre los pequefios agricultores. Entonces, el primer intento de
lucha de los pequenios agricultores, antes de trabajar con los Sin
Tierra, del 1975 al 1979, fueron pequenas luchas para conseguir
en el campo una parada de autobus para los pobres... Después
luchas por los precios: el precio de la uva, del pescado... Luchas

por los precios a través de los sindicatos...

La opcién por los pobres comenzaba a partir de una preocupacién por los pro-
blemas mds bésicos y elementales que causaban el sufrimiento del pueblo. Desde ese
nivel, las comunidades de base de la Pastoral catélica de la Tierra se encargaban de or-

ganizar las luchas comunitarias de pequena escala, experiencias solo incipientes, pero
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en cualquier caso ttiles como precedentes de las luchas posteriores de mayor enver-
gadura y repercusién. La CPT empezd, pues, trabajando con «gente de iglesia» de las
regiones del interior de los estados de Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Paranj, etc.,
con familias pobres de colonos o hijos de colonos alemanes e italianos. El propio Joio
Pedro Stedile fue asesor de la Comision Pastoral de la Tierra en aquellos tiempos, en
calidad de funcionario del Ministerio de Agricultura del estado de Rio Grande do Sul

y antes de que se constituyera oficialmente el MST:

Se reunia con nosotros [comenta Sechina] para ayudarnos a cons-
truir grupos de agentes de pastoral nacionales, cuando se comen-

z6 a organizar a los Sin Tierra.

Al igual que Stedile, otros intelectuales, economistas, ingenieros agrénomos,
socidlogos, etc., daban su apoyo a la Iglesia para conseguir mejorar las condiciones de
vida de la gente pobre del campo. A partir de este compromiso, se empez6 a organizar
en torno a las CEB a la gente Sin Tierra o que trabajaba para otros y en tierra ajena,
a los hijos de los colonos sin futuro del interior y que no podian traspasar ninguna
propiedad a sus hijos... Estas comunidades irdn formando y articulando pequenos
grupos vecinales de discusién para la toma de conciencia, la lucha por los derechos y el
reconocimiento de la necesidad de cambiar la realidad vigente.

El esfuerzo de las comunidades de Iglesia en las que Sechina estuvo implicado
se concentrd, en esta linea y durante los primeros anos de lucha, hacia la organizacién
de los campesinos y de los primeros asentamientos de personas y familias Sin Tierra.
Recuerda que en ellos predominaba una economia solidaria y comunitarista basada en
lallamada partilha («particién») y en la especializacién por tareas en funcién de gustos
y aptitudes bdsicamente.

Sechina veia muy pocos asentamientos actuales del MST siguiendo el ideal del
comunitarismo, que debe constituir su verdadera identidad. Al mismo tiempo, sin em-
bargo, también se mostré algo critico con la postura actual de la Comisién Pastoral de
la Tierra. Desde su distancia actual respecto a dicha organizacién, consideré que la
CPT ha dado un giro conservador, manteniendo solamente en su interior un grupo
muy pequefio mds progresista «que ya no tienen aquello que tenia la CPT cuando
organizaba al Movimiento Sin Tierra. El movimiento de los Sin Tierra ocupé todo el
espacio de la CPT». La prioridad de decisién y accién politica del MST, segtin €], ha
hecho que progresivamente los sacerdotes o gran parte de ellos pierdan su protagonis-
mo en la organizacién de las comunidades, convirtiéndose «en una pequefia ctipula
de coordinacién que hace denuncias» (5-12-2005). De forma similar, los sindicatos
de trabajadores rurales, histéricamente comprometidos con mds o menos intensidad
con la lucha por la tierra y la reforma agraria, acaban constituyendo una estructura de

apoyo al MST que basicamente facilita y canaliza recursos para las ocupaciones.
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En las luchas por la tierra, desde el punto de vista de la Iglesia, siempre hay
espacio para la negociacién y la busqueda de apoyo. Algo que quizas no ha sucedido
tanto en el MST, que ha venido optando —sea por decision estratégica o por necesi-
dad— mis bien por la confrontacidn directa y la presién con el objeto de defender sus
ideas y alcanzar sus objetivos. En realidad, Joio Pedro Stedile, en una entrevista pu-
blicada en septiembre de 2005 (en Carta Capital), afirmaba que para el MST era lo de
menos saber cémo se debian portar respecto al Gobierno y al presidente Lula porque
esta no era mds que «una pieza muy pequena de un engranaje mucho mas complejo»
que tiene que ver sobre todo con el dominio del capital financiero a gran escala, al cual,
en su opinién, la burguesia brasilefia estaria completamente subordinada. Frente a las
politicas ambiguas del PT, el MST, que no reconoce filiacién politica alguna, ha venido
respondiendo con una linea contundente y con criticas que van mds all4 del Partido de
los Trabajadores para hacerse extensivas a la izquierda en general, a la que se acusa de
haber sustituido la conviccién de las ideas por el marketing politico, el trabajo volun-
tario por el pago en dinero de su participacidn partidista, la generosidad del militante
por la disputa de cargos, el debate de proyecto politico por el pragmatismo del mando
y el trabajo de base por ctpulas centralizadas.

Se defiende en este contexto una reforma politica profunda, y se augura y de-
manda una ascensién del movimiento de masas para hacer frente a una crisis que afecta
atodala sociedad brasilefia. Asimismo, de las propuestas para el cambio se desprenden
algunos objetivos principales del MST en los tltimos afos, tales como la formacién
de militantes, el estudio de las luchas sociales y la necesidad de elevar el nivel de con-
ciencia y de cultura del pueblo para que pueda hacer frente a la situacién en la que se
encuentra. Stedile incluso reconoce en la entrevista mencionada que la propia reforma
agraria no es viable a no ser que se ubique dentro de un proyecto de pais que supere el
neoliberalismo y efectivamente apunte salidas reales a los problemas objetivos del pue-
blo. Esto impone, por otro lado, una alianza con los movimientos sociales de la ciudad
y con sus sectores jovenes y marginales que viven en situacion de carencia y exclusién
social, y a los cuales el MST se ha propuesto también llegar y ofrecer una alternativa
de vida y lucha.

Desde la CPT sigue viéndose estancada la problematica respecto de la propie-
dad de la tierra como eje de trabajo para avanzar hacia una reforma agraria que, en el
caso de materializarse algtin dia, fuese positiva y coherente. Alguno de los agentes de la
Pastoral a los que pude entrevistar remarcd, por ejemplo, que el Estado no conseguia
modificar la cuestién juridica del derecho a la propiedad, de modo que aumentaba la
concentracién de la tierra y se seguian limitando las expectativas de los trabajadores ru-
rales. Mirando hacia el futuro, el modelo agricola incentivado —bdsicamente alineado

con los intereses econdémicos del llamado agronegocio— impediria la diversificacién
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productiva y el desarrollo de la agricultura familiar al fomentar los grandes monoculti-
vos empresariales y obstaculizar las posibilidades de trabajo en el mundo rural.

La CPT mantiene, en la misma linea, su apoyo al mundo rural y a las deman-
das de reforma agraria «como un eje de lucha por la tierra», extendiendo ademds su
actividad «a las 4reas indigenas y a otros lugares que el MST no consigue atender»
con el fin de promover su desarrollo (Luiz Antonio Pasinato, 9-11-2005). De hecho,
suele decirse que la Pastoral de la Tierra llega (o procura llegar) alli donde no lo hace
el MST. En la prictica, la mayoria de agricultores estin organizados en movimientos;
sin embargo, muchos de ellos no disponen de capacitacién técnica para realizar tareas
agricolas o de conocimientos sobre legislacion que les permitan apelar a sus derechos,
etc. De ahi que la asesoria de la CPT en muchas regiones sea para ellos un punto de
apoyo muy importante, sobre todo donde no hay una presencia visible del MST.

Para la Pastoral de la Tierra son vectores principales de accién la lucha contra
el trabajo esclavo y contra la violencia de los paramilitares en el campo, el apoyo a los
pequenos agricultores y a la propiedad familiar, el desarrollo de la agroecologia, las
agriculturas diversificables y la oposicidn a los grandes proyectos de privatizacién del
agua en algunos lugares, puesto que disponer de ella es algo esencial para constituir
cualquier asentamiento.

Debido a su implicacién en los procesos de conflicto agrarios, a la repercusion
social de las luchas colectivas a favor de los Sin Tierra y sobre todo al hecho de acom-
panar al MST, en lineas generales la CPT sigue siendo observada de cerca por la jerar-
quia eclesidstica. Pareceria que no debe traspasar ciertos limites operativos, o bien no
identificarse con aquellos que no los reconocen o bien quieren rebasatlos. Con todo, la
relacién con la Iglesia catdlica se califica de mutuo respeto, a pesar de las diferencias de
criterio y teniendo en cuenta que el trabajo de pastoral llevado a cabo por los agentes
de la CPT es percibido esencialmente como honesto y serio.

Posiblemente una de las dreas de mayor coincidencia entre la CPT y el MST
en la actualidad sea su enfrentamiento al agronegocio. Se llama asi al modelo de agri-
cultura que, apoyada en grandes capitales asociados a los terratenientes, incentiva los
cultivos extensivos y el uso de productos quimicos nocivos para la tierra. Este enfren-
tamiento es relativamente reciente en cuanto a su externalizacién discursiva (donde la
ecologia y el medio ambiente toman protagonismo central), pero eso no significa que
sea algo desligado de la realidad histérica. De hecho, como apunta Servolo de Medei-
ros (2003), la misma modernizacién que desde los setenta y ochenta desplazé a mucha
gente del campo hacia la ciudad también produjo la degradacién de la tierra y de los
recursos naturales y la amenaza a la biodiversidad y los recursos hidraulicos, volviendo
ya inseparables la cuestidn agraria (o de la reforma agraria) de la cuestién ambiental.

La desarrollada y potenciada desde hace ya muchos afios, y ahora en manos

del agronegocio, se considera una agricultura bésicamente predatoria. Frente a ella, el
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MST propone un modelo moderno, aunque menos industrializado y de orientacién
ecoldgica y sostenible. Lo principal en este modelo, tal como es entendido, no debe ser
producir para exportar, sino producir comida —comida de calidad, méds concretamen-
te— para el pueblo, luchando al mismo tiempo contra la introduccién de agrotéxicos
y transgénicos en el campo. Se apuesta en esta linea por una industria alimentaria
que esté en manos de los propios campesinos y no de las empresas multinacionales.
La amenaza que representa el control de la produccién de semillas por parte de gran-
des grupos econémicos es una realidad. Y en este marco la cuestidén agraria se asocia
actualmente al debate sobre la soberania alimentaria, que defiende la preservacién de
determinados productos y habitos de alimentacién como componentes esenciales de la
cultura de los grupos sociales, asi como el derecho de tales grupos a producir de modo
saludable y coherente con un modo de vida.

Es ya un planteamiento histérico del MST que el nuevo paradigma de pro-
duccidn agricola debe basarse, idealmente, en el control de la tierra y los medios de
produccién por parte de aquellos que trabajan y producen, en un uso adecuado de la
tecnologfa (también adecuada), en una organizacién colectiva y cooperativa del traba-
jo y en una distribucién horizontal-igualitaria de los resultados de la produccién. En
este sentido, el modelo cooperativista del movimiento surge para adecuar su proyecto
econdémico al politico. Como alternativa a la forma capitalista de apropiacién y como
instrumento de defensa de los intereses econdémicos y politicos de los trabajadores,
surge en relacién con dos partes importantes del programa del MST: el desarrollo
econdémico de los asentamientos como unidades de produccién y el desarrollo de las
actividades politicas del movimiento (De Aguiar, 1999).

Dentro de este cuadro general cabria apuntar, por otro lado, que con el paso
de los afios parece que la Comisién Pastoral de la Tierra ha ido perdiendo, en general,
espacios de produccién intelectual y de accidén o praxis de campo; espacios que, por
otro lado, van siendo ocupados de forma progresiva y significativa por otros grupos
religiosos.

Quizas un ejemplo destacado de la ocupacién progresiva de espacios propios
de la Iglesia catdlica sea el de los grupos protestantes (sobre todo pentecostales), que
también tienen o suman fieles entre los Sin Tierra. Esa ocupacién no implica necesa-
riamente conflicto, pero en cualquier caso marca una significativa situacién de compe-
tencia simbdlica y operativa entre campos religiosos. La accidn evangélica es especial-
mente efectiva porque, como sabemos, los movimientos pentecostalistas sobre todo,
suelen demostrar gran capacidad adaptativa a los diferentes contextos donde realizan
su misién evangelizadora y son constantes en la prédica sobre el terreno, hdbiles en
atender de forma personalizada y estrecha a sus feligreses (o potenciales feligreses) y
sus problemas mas apremiantes, etc. Otras iglesias protestantes han jugado y juegan

también un papel importante en relacién con la atencidn a la gente del campo.
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El pluralismo religioso en relacién con los Sin Tierra es ciertamente un factor
muy a tener en cuenta a nivel empirico. Son diversas las confesiones que pueden desa-
rrollar sus actividades de evangelizacién o prédica en campamentos y asentamientos
del MST o en muchas comunidades rurales bajo influencia del movimiento. Catdlicos,
evangélicos de diferente signo, umbandistas, entre otros, pueden tener en esos lugares
a sus fieles y seguir con su esporddico o regular trabajo pastoral sin ningtin obstaculo.
Las puertas abiertas a diferentes cultos, con sus particulares creencias e ideologias, no
se considera algo problematico. No se percibe que esa diversidad e influencia doctrinal
pueda tener una repercusién negativa o contraproducente respecto al movimiento. Si
la convivencia con catdlicos y luteranos ha sido histérica y equilibrada, en principio
no hay motivo para que deje de serlo en relacién con otras iglesias o grupos religiosos.

Asi pues, ni las iglesias catdlicas o protestantes ni otras confesiones religiosas
tienen obstéculo alguno para realizar su trabajo misionero entre los Sin Tierra dentro
de campamentos y asentamientos del MST. Asi lo pude constatar por medio de un
encuentro casual en el campamento Montepio con un pastor de la congregacién pen-
tecostal Asambleas de Dios. Esta transigencia general tiene mucho que ver asimismo
con la centralidad que para mucha gente, con independencia de su incorporacién o
militancia explicita en el MST, siguen teniendo la religién y las creencias en una fe
determinada; o sencillamente la guia de su pastor —aquel que por ejemplo ya podia
atenderle en su comunidad de origen—. Una centralidad que, por otro lado, el movi-
miento no puede ni evitar ni borrar, lo que, ademds, seria contraproducente desde su
perspectiva inclusiva y no discriminadora.

La religiosidad, en cualquier caso, es inseparable de la vida del campesino en
general y de muchos Sin Tierra en particular. Constituye la guia o el patrén para sus
acciones. Y esta situacién no tiene por qué cambiar en un contexto de lucha social y
politica. En todo caso, puede ser la guia y el motor para la misma accién de lucha y

resistencia:

7

Nos entendemos que a religiosidade é uma parte integrante e
muito importante da vida do campesinato. Ela é uma parte viva,
que estd no sangue, na alma dele. E ela que vai vitalizar e nortear
todas as suas decisdes e agdes (informante de la CPT citado por
De Aguiar, 1999: 97).

Es evidente que en el plano antropoldgico esta situacién plantea lineas de andlisis
muy sugerentes en términos sociales, culturales y, por supuesto, propiamente simbdli-
co-religiosos. Dada su complejidad, entiendo que dichas lineas merecerian un tipo de
despliegue y examen que supera el alcance de este trabajo. De todos modos, caben cier-
tos elementos de reflexién muy bésicos. Asi, en el caso concreto de los evangélicos, son

bastantes las iglesias que, a pesar de dedicarse con prioridad a los pobres y marginados,
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tienen unas orientaciones inmediata y finalista claramente conservadoras. Buscarin la
salvacién personal de los fieles a partir de la conducta correcta, pero no tendrin como
objetivo transformar el orden vigente ni alterar las profundas desigualdades e injusticias
sociales. Esto es algo que, en principio, chocaria frontal e ideoldgicamente con la lucha
socialista y revolucionaria propuesta por el MST, y también con sus planteamientos de
accién colectiva activa y militante, ni mucho menos pasiva y conformada.

Es bien sabido que, a diferencia de los catélicos liberacionistas, que participan
de la teoria critica de izquierdas y piensan en lograr cambios sistémicos profundos y
palpables, muchas de las iglesias protestantes preparan la renovacién o la reforma per-
sonal para el més all4, para alcanzar un reino que no es de este mundo, y no con una
finalidad explicita de lucha y transformadora de las condiciones sociales e histéricas.
El caso de otros grupos religiosos como por ejemplo los umbandistas, con su espiritua-
lismo sincrético y de raiz africana, da pie a nuevas interpretaciones en la misma linea,
porque también ellos tienen sus creencias particulares y sus propias ideas respecto a
cémo deben ser y hacerse las cosas terrenales. Estd por ver, por lo tanto, la forma en
que se conjugan diferentes perspectivas ideoldgicas dentro del movimiento, qué tipo de
reelaboraciones simbélicas pueden darse —si es que se dan— para lograr la congruen-
cia, sobre qué bases estas se asientan y también los posibles conflictos o reajustes que
puedan derivarse de tales procesos.

Pero bajo unas condiciones u otras, invariablemente es el fundamento ideolé-
gico-religioso que influye en el Movimiento Sin Tierra desde sus primeras luchas y
formas organizativas, en particular el de corte cristiano —catolico, protestante, sin-
crético— y genérico acento liberacionista, el que nos da la perspectiva adecuada para
entender la gestacién e implantacién colectiva de la mistica del MST como fuente de
lucha, resistencia y esperanza utépica. Dicho fundamento nace de los procesos de resig-
nificacién que tienen lugar dentro del imaginario popular y la religiosidad tradicional.
De hecho, la Pastoral de la Tierra siempre se preocupé por superar algunos elementos
presentes en la manera en que el trabajador rural sentia y vivia su religiosidad catdlica
(De Aguiar, 1999). De este modo, un imaginario colectivo de base esencialmente tra-
dicionalista y conservadora se modulara paulatinamente bajo otro enfoque, politizado
y reivindicativo, a partir de un modelo de religién profética y militante que trabajard
con los simbolos religiosos con una finalidad politica transformadora de la realidad.

En efecto, en el proceso constitutivo del Movimiento Sin Tierra, de la mano de
los agentes religiosos se retomaron simbolos, significados y valores culturales propios
de la lucha campesina, es decir, preexistentes en los sectores populares. Muchos de esos
simbolos, significados y valores se recuperaron, canalizaron y potenciaron a través de
la religiosidad popular y la lectura biblica en clave critica, y fueron colocados dentro de
una matriz organizada y con cobertura institucional. La mistica surge, en suma, de ese

proceso de remodulacién y remodelacién del imaginario tradicional y religioso popular.
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Explica Novaes (1997) que en la religiosidad popular preexistente existen tanto
elementos de resignacién frente a las injusticias sociales (el mencionado aspecto tradi-
cional y conservador) como otros elementos liberadores que pueden llevar a la antici-
pacién del Reino de Dios aqui en la Tierra. Por lo tanto, en el nuevo operar de la reli-

gidn profética no se trata de eliminar viejos simbolos, sino de darles nuevos contenidos:

No contexto da Igreja/Povo de Deus buscase, como colocou um
bispo da Paraiba, ‘purificar a religiosidade popular, mas nio aca-
bar come la. Na religiosidade popular estavam elementos de con-
tinuidade; em sua ‘purifica¢io, a possibilidade de producir modi-
ficagdes que garantissen o processo de identificagio que, por sua

vez, aseguraria a motivagio para a resistencia na terra entre traba-

lhadores ameagados de expulsio (1997: 169).

A partir de aqui, la construccién de la identidad politico-religiosa de los traba-
jadores rurales fluye de la conjuncién de un conjunto de contradicciones, oposiciones y
alianzas que acontecen dentro del campo de fuerzas en el que acttian ellos y los demas
agentes implicados en el conflicto. En efecto, a partir de las resignificaciones canaliza-
das por los intelectuales catélicos progresistas, se da un nuevo contenido al sentimien-
to y a la vivencia de la religiosidad por parte de la gente. Unas resignificaciones que
guardan continuidad con su cultura, pero que a la vez le aportan una nueva dimensién
de dignidad, resistencia y lucha para el cambio. Este proceso resocializador (no por
mds desapercibido a veces, menos real y efectivo) tendrd como resultado una nueva
construccidn de la realidad segtin la cual son posibles la respuesta del pueblo, su accién
organizada y también unos resultados palpables de la lucha.

Con una orientacién de anlisis mds micro, aunque igualmente relativa a los
procesos culturales en contexto, los trabajos de Castor Mari Martin Bartolomé Ruiz
(1995; 2006) parten de la fuerza creadora y transformadora de la realidad que puede
tener la simbologia del imaginario religioso; de la potencia y el uso de los simbolos
religiosos con una finalidad de accién politica y para la construccién de la identidad co-
lectiva. Dicha simbologia, como apunta Bartolomé Ruiz, se construye a partir de mul-
tiples significaciones surgidas de la voluntad y creatividad de las personas y los grupos
sociales, dependiendo de las diversas influencias sociales, econdémicas, institucionales,
etc. Asi, el imaginario —que se expresa siempre de forma simbélica— es construido y
reconstruido por las representaciones que los sujetos se hacen de la realidad. Posee una
dimensidén funcional a la sociedad y puede tener una dimensién transformadora de la
realidad social e histérica.

Segtin Clifford Geertz (1989), el sentido de los simbolos tinicamente puede ser
comprendido dentro de la red de significaciones construidas en el imaginario social
del grupo. Sobre esta base, Bartolomé Ruiz se propone analizar los simbolos funda-

mentales de la red simbdlica que da sentido y significado al conjunto del imaginario
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social surgido de las comunidades eclesiales de base inspiradas por la teologia de la
Liberacién.

De hecho, la lucha por la tierra en sentido amplio, global y relativo a diferentes
movimientos y organizaciones populares esla que, en términos histéricos, se vincularia
mds a la simbologia religiosa de la Comisién Pastoral de la Tierra y a la corriente de
la teologia de la Liberacién. Los enlaces de la religiosidad profética con el imaginario
cultural del mundo rural tendrian especial sentido en ese contexto. Hace décadas de
un modo especial, pero también, aunque quiz4s en menor medida (cuantitativa), en el
presente. En cualquier caso, tradicionalmente el peso de la religién en relacion con el
Movimiento Sin Tierra ha dependido mucho de los contextos locales y regionales; en
el nordeste, por ejemplo, con mayor pobreza y marginalidad, ha habido y sigue habien-
do mis presencia de sacerdotes comprometidos en pequenas comunidades dispersas.

En las CEB catdlicas se tratard de construir un «nuevo sujeto social» en el
imaginario de las personas participantes a partir de un proceso dindmico, gradual y
sistematico de construccién y asuncidén de nuevas signiﬁcaciones o resigniﬁcaciones
simbélicas. En este proceso resocializador se respetardn los simbolos tradicionales de
la religiosidad y la cultura popular, pero a la vez se cambiardn sus significaciones, dando
paso a nuevas representaciones y a otra construccién de la realidad en el imaginario
popular. Se dardn nuevas significaciones a los antiguos simbolos, las cuales permitirdn
una toma de conciencia critica de la realidad, con una dimensién transformadora de
esta, por considerarla injusta y opresora, y proyectando la posibilidad de una utopia
social e histérica que, aunque ausente, es materializable. Lo que se da, en definitiva, es
un alineamiento de marcos interpretativos a partir del cual se entretejen significados y
simbolos que legitiman el proyecto de cambio a diferentes niveles.

Sobre esta base se intenta comprender cémo se vehiculan estas nuevas significa-
ciones y su adaptacién a la cultura popular, asi como la relacidn existente entre el nuevo
imaginario y la nueva praxis resultante. Ambos niveles nos dan puntos de apoyo diver-
sos para acercarnos a la construccién de la mistica del Movimiento Sin Tierra. Esto
supondri reflexionar sobre coémo el imaginario emergente motiva y orienta la accién y
qué realizaciones concretas surgen de este entre los sectores populares y campesinos.
En tltima instancia, como sugiere Bartolomé Ruiz, toda formacién social e histérica
es en primer lugar una construccidn simbélica en el imaginario de las personas. Y en el
caso concreto del MST, el imaginario colectivo —con sus representaciones y pricticas
derivadas— parece estar estrechamente vinculado a la construccién (simbélica) de una
mistica de identidad social y grupal muy arraigada y sostenida en el tiempo.

En su libro El movimiento de los Sin Tierra en Brasil (2006), Bartolomé Ruiz
retomard la implicacién de las CEB y de la CPT en la lucha por la tierra como fuente
de origen del MST. En primer lugar, sefiala que las comunidades eclesiales de base ge-

neraron una retdrica critica con «verdades» faciles para la comprension popular-rural,
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dando validez social al discurso sobre la reforma agraria. Un discurso con una matriz
de «simbolismo teoldgico cristiano» donde aparecen claramente ciertos simbolos fuer-
tes o nucleares del imaginario popular tradicional: la Biblia, Dios, Jesucristo y la cruz.
Veamos, pues, cémo operan los procesos resignificadores sobre cada uno de ellos.

La Biblia como simbolo desconocido o incluso peligroso en manos del pueblo
(por herencia de la Contrarreforma y el Concilio de Trento) se convierte en una fuente
fundamental de reflexién y concientizacion conectada con la realidad y la experiencia
vividas por el pueblo. En la Biblia se encuentra que la tierra es un don de Dios y que,
por lo tanto, verse privado de ella solo puede ser producto de la injusticia humana. Las
escrituras cristianas sirven para entender el por qué del sufrimiento y los motivos de
fondo de la problemdtica de la tierra —abusivamente concentrada en manos de unos
pocos— y de la reivindicacién de la reforma agraria.

El Dios ahistérico y esencialmente vinculado a la autoridad se transforma en
un Dios de vida y liberador, ya no més ajeno a la historia. Por su parte, el Cristo tras-
cendente hijo de Dios, de dimensién tinicamente religiosa, se convierte en un ser com-
prometido y liberador que toma la opcidn histérica por los pobres y los oprimidos.
Jesucristo, con su muerte en la cruz, daria claramente el ejemplo a seguir: no cruzarse
de brazos ni doblegarse ante el sufrimiento y luchar a favor de los demds crucificados
de la historia. Por tltimo, la cruz como simbolo de aceptacién pasiva de la propia si-
tuacion es resignificada como simbolo de solidaridad y de victoria del bien sobre el mal,
sobre la injusticia, porque finalmente se trata de que no haya mds muertos en la cruz.

Novaes (1997) nos aporta otro simbolo llamativo para ilustrar el ensamblaje
entre religién y politica que surge entre los Sin Tierra. Se trata de la llamada Besta Fera
por alusién a Satands, en el contexto de un pasaje biblico que la autora ve muy pre-
sente entre los trabajadores rurales del nordeste. En términos de imaginario popular,
este simbolo determinaria una clasificacién muy clara entre el bien y el mal (con sus
representaciones antagénicas de Dios y el diablo) y se reflejaria tanto en el mundo del
trabajo como en el de la politica. En el primero, a través de la figura del combiteiro, tra-
bajador rural que transportaba la cana de azticar a lomos de un burro. Se dice que los
combiteiros evocaban con frecuencia al demonio para quejarse de la dureza de su trabajo
y de los caprichos del animal. Al parecer, patronos y miembros del clero tenian un inte-
rés comin por excomulgarlos. En el imbito de la politica se alude a las precitadas Ligas
Campesinas de los afios sesenta, las cuales decian que el latifundio era la Bestia y que
luchaban contra ella con los poderes de Dios. Tras el golpe militar que las reprimid, las
periferias pobres donde vivian los trabajadores expulsados se llamaron Rabo da Besta.

En las luchas por la tierra de los afios ochenta también aparecen metéforas de la
Besta Fera, que incluso puede tener otros nombres en la cultura popular para designar
al diablo. El capitalismo, que concentra tierra y poder, es la Besta Fera para los campesi-

nos. Asi, las mismas precauciones a tomar respecto al diablo se deben tomar respecto al
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capital, que sabe ocultar muy bien sus verdaderas (y malignas) intenciones y por el cual
debemos evitar vernos seducidos. Pero también Novaes nos recuerda que los propie-
tarios y patrones utilizaron la misma imagen (dentro del universo simbélico cristiano)
para definir a los que veian como falsos profetas: los sacerdotes y obispos que seducian
a los trabajadores y se convertian por ello en «Bestias del Apocalipsis».

En su trabajo «O cativerio da Besta Fera», Velho (1987) —una de las fuentes
utilizadas por Novaes— habla en particular de una «cultura biblica» que servira para
que los trabajadores rurales puedan pensar sus experiencias de vida. En el contexto del
conflicto y las luchas por la tierra, sugiere que el analisis de esta presencia no se confor-
ma por analogia entre el simbolo y lo que es conocido (el capitalismo, el autoritarismo,
la esclavitud), sino que va més alld del simple recurso instrumental y apela al nivel de
las creencias y expresiones més profundas, que relacionan el simbolo con lo que es des-
conocido. En cuanto versién popular de la Bestia del Apocalipsis, la imagen diabdlica
ha sido utilizada para identificar a los males que afectan al pueblo (hambre, miseria,
opresién) y para alertar de sus dotes seductoras y sus constantes metamorfosis —las
mismas que se asocian al poder y a las formas de dominacién humanas—. Sobre estas
bases emerge todo un contenido simbdlico con legitima justificacidn teoldgica que se
convertird en punto de apoyo fundamental para la lucha de los Sin Tierra.

Con apoyo en los elementos de andlisis hasta ahora esquematizados, ejes cen-
trales de interés siguen siendo a continuacidn, por una parte, la aparicién de nuevas
formas de conciencia y de representacién simbélica relacionadas con la ideologia y la
praxis de liberacién, asi como, por otra, las recomposiciones de sentido y los cambios
producidos en el sistema de pensamiento y el imaginario de los Sin Tierra. Procesos
todos ellos de orden social y cultural significativos para indagar en la mistica del MST,
e insertos en el recorrido histérico que el Movimiento Sin Tierra comparte con la reli-
giosidad catélica principalmente —aunque no exclusivamente—.

Sobre la base de la nueva ideologia emancipadora, los Sin Tierra se reconfiguran
como «sujetos de su propio destino». Incorporarin el ideario de que pueden ser capa-
ces de generar cambios y de mejorar su situacién en el espacio y momento presentes.
Tomaran conciencia de que muchas de las injusticias que sufren pueden subvertirse y
de que de ahi surgird una nueva vida. Para conseguir sus propésitos, saben que hay una
potencia mistica que les impulsa, que les da sentido colectivo y fuerza para no desfalle-
cer y perseverar hacia la utopia.

En las CEB la interpretacién de la Biblia por parte del catolicismo popular se
modifica sustancialmente. En primer lugar, el sufrimiento y las desigualdades socia-
les dejan de verse como expresiones de los designios divinos; la nueva idea es que el
destino de los hombres es realizar en la Tierra el Reino de Dios, un reino de justicia y

fraternidad, alcanzable en el presente, aqui y ahora. Y si la Tierra Prometida a todos
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estd en manos de unos pocos, los que estdn Sin Tierra deben unirse para luchar contra
este monopolio y tienen el derecho de aspirar a conquistarla.

La llamada «dimensién liberadora de la fe» que asumen estas comunidades de
base las lleva a tomar una «opcién de clase» por los pobres y los oprimidos. Este com-
promiso volverd problematica la relacién de los sacerdotes progresistas con la jerarquia
eclesial, pero, de cualquier modo, promoveri la lucha y la resistencia de los trabajadores
Sin Tierra con el refuerzo de la lectura e interpretacién de la Biblia. Las grandes ima-
genes presentes en la Biblia y el contenido de la doctrina social de la Iglesia respaldan a
esos religiosos comprometidos y les dan la conviccién de su competencia para interferir
en los conflictos por la posesién de la tierra (Novaes, 1997).

De este modo, de la praxis social conjunta que se produce entre los agentes reli-
giosos y los campesinos emergen cambios significativos en el plano de las significacio-
nes religiosas, relacionadas, en este caso, con las representaciones politicas de los sec-
tores populares. De acuerdo con Gaiger (1987), se dieron ciertos procesos relevantes
en este dmbito particular. En primer lugar, la relacién entre Dios y los hombres quedd
encarnada en el tema de la «voluntad de Dios», 0 mis concretamente, en una nueva
comprensién de esa voluntad por parte de los campesinos. Dios seguird manteniendo
una influencia en la vida de las personas, pero el sentido de la relacién se modifica: pier-
de entidad la lectura fatalista de la religiosidad popular segtin la cual la causa final de
los sufrimientos y las desigualdades sociales forma parte del «plan divino» preparado
para cada uno, y donde predominan la resignacién y la fidelidad religiosa como tinicos
medios de confortar espiritualmente al hombre. Ahora, en cambio, Dios quiere justicia
y fraternidad entre los hombres. El «plan de Dios» presupone una colaboracién activa
de estos; actuando asi Dios les ayudara.

Los agentes religiosos animardn a un tipo de reflexién que parte de la experien-
cia de vida de los campesinos y donde la tierra se convierte para ellos en una cuestién
de vida o muerte. Y si Dios representa la salvacién, El debe desear que los campesinos
tengan tierra y que, por lo tanto, luchen por ella. Es asi como en el ambito de las re-
significaciones la lucha por la tierra, sin dejar de ser una lucha politica, se convierte en
una «lucha sagrada». Esta nueva representacién tiene un claro efecto movilizador y
legitimador de la lucha social.

Bartolomé Ruiz (1995) explica cémo se produce la construccién de un contra-
imaginario del que se impregnan las clases populares a partir del trabajo pastoral de las
comunidades eclesiales de base:

O imaginario social das CEB’s é construido, na sua grande mayo-
ria, como um contra-imaginirio das formas de poder e domina-
¢do existentes [...] as CEB's acolhem o imaginario popular e a

simbologia nele presente, como forma de se aproximar das pes-
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soas e grupos sociais portadores desse imaginario. Num segundo
momento, dentro das CEB's, haverd uma mudanga de significa-
¢oes dos simbolos tradicionais e do imaginario geral da religiosi-
dade popular. A acolhida dos simbolos populares tradicionais, po-
rém, permitird um processo gradual, na mudanga do imaginario
social das pessoas participantes, sem que exista un rejei¢io total

ou frontal (1995: 275-276).

La resignificacién de referentes simbdlicos clave de la religiosidad tradicional va
dando forma a este proceso de continuidad ideolégica y de creacién del nuevo imagi-

nario emancipador.

Dentro da estratégia de acolhida e valorizagio do simbolismo da
religiosidade popular, as CEB's acolheram a devogio aos santos
como um simbolismo importante desse imaginario. Através do
simbolismo dos santos tradicionais da religiosidade popular, as
CEB'’s construiram um contra-imagindrio. Repeitando os mes-
mos simbolos dos santos, foram construidas significacées diferen-
tes para eles, segundo o imaginario libertador das CEB's. Desta
forma, as CEB’s, como o resto dos grupos sociais, também usam
as pessoas-simbolo para refor¢ar seu imaginario social ou contra-
-imaginario. Os santos mais populares passam a ser modelo de
opgio pelos pobres e pelos trabalhadores: modelo de compromiso
social, a partir da fé (1995: 276).

En suma, con apoyo en las CEB rurales y sobre la base de la experiencia con-
creta de los campesinos, la Comisidn Pastoral de la Tierra articulé el discurso religioso
con el politico, enfrentando la realidad objetiva (desigual, violenta y de clase) al men-
cionado «plan divino», portador de la igualdad y la fraternidad. En este sentido, la pro-
mocién de nuevos significados antagonistas y conflictivos y el impulso de la conviccidén
politica necesaria para explicar y fomentar la accion de lucha organizada pueden leerse
mediante la siguiente clave: si la conquista de la Tierra Prometida es un plan de Dios, y
sila construccién del reino de la justicia empieza en la Tierra a manos de los oprimidos,

entonces es sefial de que Dios estd de su parte:

Foi por intermedio do idioma da religiio que a CPT deu a sua
mais especifica contribugio para a percepgio de grupos de traba-
lhadores rurais sobre si mesmos e de sua identidade social e po-
litica, coletivamente compartilhada, como ‘sem terra’ (De Aguiar,
1999: 97).

La pedagogia aportada por la CPT es la que genera una imbricacién permanen-

te entre los contenidos religiosos y los politicos. Lo religioso y lo politico (relativo a la
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lucha politica) no se contradicen, y la comprensién del camino de liberacién a seguir
por los trabajadores desposeidos —por ejemplo, por analogia con el «pueblo opri-
mido» de la Biblia, los hebreos— se realiza naturalmente sobre la base de la vivencia

concreta de los campesinos:

Seus discursos passam de um campo para outro sem ruptura de
légica; o discurso religioso insere-se progresivamente em um dis-
curso de classe; este Iegitima‘se através das referencias ao religioso

(Gaiger, 1987: 39).

La promocién intelectual del «proyecto de Dios» se convierte entonces en la
base operativa de la lucha y aparece diametralmente opuesto al «proyecto del capita-
lismo». Desde el punto de vista de las CEB, el primero se consigue, ante todo, levan-
tandose y actuando. La estrategia a partir de aqui debe ser contribuir a la organizacidén
de los campesinos, trabajar en un sentido colectivo desde la realidad y la experiencia
mds directa y fomentar la participacién activa en los movimientos populares. Todas
estas iniciativas deben dirigirse a la transformacién y la superacién de las injusticias y
desigualdades, y ademas pasan a ser dimensiones vistas y sentidas como atributos de

fe y deber del cristiano.

El desafio del consenso: colectivismo, particularismos y

desarrollo comunitario en los asentamientos

La construccién de la pertenencia al MST es heterogénea. Como lo es su misma base,
aglutinada en torno a la utopia permanente de la reforma agraria. Tal utopia consti-
tuye un mito para seguir en la lucha y, por otro lado, articula a muchos trabajadores
rurales y movimientos campesinos, ademds del MST, en Brasil.”® Tal heterogeneidad
daria pie al desafio permanente de la unidad y el consenso. En esta linea, Gaiger alude
a una especie de «consenso en el disenso», partiendo del supuesto de que coexisten en
el seno del movimiento formas diversas de representacion del proceso politico, de la
politica en si misma, de la sociedad y de la propia lucha. De ahi que su accién colectiva

no refleje un proceso uniforme y lineal de produccién de referencias y que, en suma, no

53 De cualquier modo, la heterogeneidad y diversidad que alberga el MST no es algo reciente. A propdsito de su
recorrido histérico en relacién con el Movimiento Sin Tierra, Servolo de Medeiros (2003) distingue diferentes
origenes de los trabajadores asentados: a) posseiros que a partir de un determinado momento ven cuestionado su
derecho a la tierra por parte de propietarios o pretendidos propietarios; b) hijos de productores familiares empo-
brecidos, los cuales, ante las dificultades para adquirir un trozo de tierra, optan por ocupar y acampar para perpe-
tuarse en la tradicién de productores auténomos; c) parceiros en bisqueda de tierra propia, pequefios productores;
d) asalariados rurales, a veces totalmente integrados en el mercado de trabajo y bastante tiempo alejados de las
propiedades en cuestién; e) recolectores de caucho, que muestran su resistencia a la deforestacién que amenaza su
modo de vida; f) poblacién periférica urbana, con trabajos estables o no, eventualmente de remoto origen rural,
que, en cualquier caso, contando con condiciones politicas favorables, optan por la ocupacién; y g) aposentados ur-
banos y rurales que verdn el acceso a la tierra como una posible garantia de residencia y vivienda o un complemento
de renta, etc.
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exista una conciencia colectiva unitaria a pesar de los mecanismos organizativos de ho-
mogenizacién. Estas diferencias estarian en parte encubiertas por la postura altamente
combativa de la gran mayoria de sus militantes.

Al igual que Gaiger, no veo imposible el avance de estas representaciones en una
direccién comin (algo que, propongo, impulsaria en especial la mistica); sin embargo, de
hacerse efectivo, puede ser al mismo tiempo extremadamente desigual debido al choque
que muchas veces se produce con las referencias socioculturales tipicas y persistentes
del medio rural donde viven los Sin Tierra, y lo que predomina entonces es una adapta-
ci6én circunstancial al contexto. La identificacién discursiva y practica de los Sin Tierra
significaria a menudo esta adaptacion. Gaiger alude ademads, en esta linea, a alteraciones

constantes y a la separacién interna entre la base y el liderazgo, de modo que:

O consenso aqui tem seus limites dados pela distancia que separa
as referencias culturais de uns e outros, distancia cuja superagio,
ainda que parcial, depende principalmente das condigdes de con-
tinuidade da praxis, da possibilidade nio tanto de reconquistar os

individuos para a luta, mas de criar espago para a luta de todos os

individuos (Gaiger, 1994: 178).

Parte del desafio del movimiento es, en efecto, crear un espacio para la lucha de
sus integrantes, incluidos los nuevos que van llegando a lo largo de los afios. Dentro
de ese espacio, estos tltimos en particular deberdn asumir la identidad Sin Tierray, a
partir de ese nuevo estatus, todas las consecuencias de sus actos.”* Si bien, tal como ya
lo plante6 Gaiger, el desafio mayor seguiria siendo c6mo conseguir que la unidad de-
mostrada en la lucha se pueda prolongar sobre la tierra conquistada y traducirse en una
solidaridad basada en una identidad comin capaz de sustentar un proyecto colectivo

a largo plazo.”

54 Hablar de la «identidad Sin Tierra» es, efectivamente, asignar un «valor» intrinseco a la expresion Sin Tierra (Sem
Terra). Existen designaciones construidas a partir de una situacién objetiva, como sin tierra o sin techo, que indican
un «sin lugar» (o un «no lugar» por derivacién antropolégica hacia Marc Augé, 1992): una atemporalidad, una
indefinicién, una dislocacién, una situacién liminal aparentemente vacfa pero, sin embargo, no vacia donde suceden
cosas —al margen, pero cosas al fin y al cabo...—. Es decir, una utopia (del griego u, «<no», y topos, «lugar»); utopia,
expresién de quimera, ilusién, espejismo, imaginario, suefio («de la tierra»); expresién también de perfeccion, del
mundo ideal no ajeno al MST, incluso de terror, de violencia y de opresién, tal como lo plantea Rachel Bertol. Coin-
cido con esta autora —acorde con la idea de liminalidad de Victor Turner mencionada en las piginas iniciales— en
«que los Sin Tierra surgen peligrosamente ambiguos, contradictorios, convergencia de suefio y miedo» (1990: 8-9).
En esa ambigiiedad y con ella justamente se construye su identidad. La mistica en s{ misma es ambigiiedad: incluye la
contemplacién utdpica de la belleza y la armonia para lo humano y al mismo tiempo la necesidad de activar la lucha y
la resistencia contra la injusticia y la opresion que viene de lo mismo humano.

55 En relacién empirica con esta cuestion, por ejemplo, Zimmermann (1994) estudia un asentamiento ubicado en el
estado de Rio Grande do Sul (hacienda Etel, municipio de Grande Porto Alegre) donde se revelan los mecanismos
sociales internos asociativos y disociativos que frenan la consolidacién del proyecto colectivo o comiin de «ser colo-
no»; proyecto a desarrollar por las familias Sin Tierra de acuerdo con las directrices y expectativas del MST. Dicho
asentamiento, ademds, se describe como un espacio de relaciones sociales donde resurgen sobre nuevas bases las
«caracteristicas heterogéneas individuales» conformadas a partir de diferentes trayectorias de vida y trabajo, per-
tenencia étnica, etc., las cuales, por otra parte, no hacen més que expresar el ideal de autonomia y autosuficiencia
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Dentro de este &mbito, potenciar la familia y las buenas relaciones sociales es uno
de los fines prioritarios del MST. En este sentido, una de sus mds importantes tareas
es la concienciacidn ideoldgica de las familias, que representan la base constitutiva y de
reproduccién social del movimiento. Son asimismo fuente esencial de consenso. Al tratar
con alguna de ellas, hubo quien me aseguré que, a pesar del coraje a invertir para no aban-
donar (lo que presupone el dato de que hay légicas disidencias), si tuvieran que empezar
de nuevo, lo harfan. Una vez en la lucha del MS'T, si el convencimiento y la determinacién
son firmes, no debe haber marcha atras. La lectura general es que se acumula mucho su-
frimiento por el abandono de los hogares y lugares de origen, llevando consigo las pocas
pertenencias que uno tiene y arrastrando a los mayores y a hijos a veces pequenos. Pero
al mismo tiempo se afirma que una vez tomada la decisién hay que luchar por la tierra en
unién con los demds y resistir a pesar de todas las dificultades.

Las situaciones, no obstante, siguen siendo muy diversas, tanto las familiares
como las personales. Hay familias con hijos ya mayores que a veces van y vienen de la
ciudad donde estudian o trabajan. En otras hay muchos nifios pequefios, que deben
aprender rapido a sobrevivir. Un acampado me dijo que llegé al MST por un suefio
que se hizo realidad: sofi6 con la barraca que ahora tiene y por ello se siente feliz. Otro
fue perseguido por la policia y encarcelado durante un afio por su militancia en el
MST. Nunca en la vida se habia visto envuelto en algo semejante. Perdié casi todo y
ahora vive en el campamento con su familia satisfecho de su compromiso con el mo-
vimiento y convencido de la lucha. Otro trabajé de sol a sol durante veinte afios como
colono y luego vivié con penurias en la ciudad hasta que fue capaz de decitle basta a la
explotacién. Ahora se siente con fuerzas para resistir porque, como otros tantos, ve la
posibilidad de tener un pedazo de tierra para él y para el futuro de sus hijos.

Pero con independencia de la pluralidad de situaciones y experiencias, todos
conocen los sacrificios y costes de la lucha. Y saben por eso mismo que el hecho de
recibir un lote de tierra de forma legal supone el compromiso de quedarse en ella y
trabajarla. Para el bien colectivo. Esto no excluye que, por ejemplo durante el primer
afno, cuando un asentamiento todavia no esta lo suficientemente desarrollado, los Sin
Tierra puedan trabajar de jornaleros esporadicos o temporales en otros lugares como
fuente de ingresos. De cualquier modo, empieza la vida de nuevo para muchos, que de
no tener pricticamente nada pasan a tener tierra para trabajar y para mantener a su
familia. Tras la agonia de muchos afios, al fin se vislumbra la esperanza de un futuro
mejor que estd en manos de todos intentar hacer posible.

La visién positiva, efectivamente, es la de la esperanza basada en la honestidad y
el esfuerzo de todos. La que pretende generar sujetos capaces de labrar su propio des-

tino, sin egoismos y aspirando a la justicia y el bien colectivo. En efecto, el MST debe

que define la prictica econémica individual campesina; en pocas palabras, la tendencia al individualismo de todo
colono, que choca con las demandas comunitaristas y de trabajo colectivo del MST.
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tratar de eliminar o minimizar el riesgo de que una vez logrado el asentamiento (de
forma colectiva) se derive hacia el individualismo y la tentacién egoista de la propiedad
privada. Algo que se tiene en cuenta como riesgo precisamente porque ha sucedido.
Ademis, es posible que la realidad actual de la mayoria de asentamientos diste mucho
del ideal de funcionamiento que predominaba en los afios setenta. Asi lo ve nueva-

mente Antonio Sechina:

Son muy raras esas experiencias comunitaristas. El cuerpo comu-
nitario, colectivo, deben de ser unos quince asentamientos nada
mds; los otros, todos tienen la parte individual y solo alguna vin-
culacién con el sentido de conjunto. Pero las tareas son divididas
individualmente. ;Por qué? Porque no es ficil dentro de un siste-
ma capitalista: radio, television..., todo va fabricando una cabeza
de rico dentro de la cabeza del pobre: individualismo, individua-
lismo, individualismo... [5-12-2005].

En efecto, el debate entre las posibles contradicciones entre el ideal colectivo y
comunitarista de los asentamientos y la praxis cotidiana, con sus tendencias o intereses
particulares, no puede obviarse. Es evidente que los conflictos que se puedan derivar
de esta situacién tendrdn una delicada repercusidn en la vida diaria de los Sin Tierray
sobre aspectos de tipo organizativo y formativo bastante fundamentales. Por otro lado,
en el nivel ideoldgico y formativo, perder la conciencia de clase y la perspectiva politica
(basada en la lucha y la resistencia colectivas) es algo fatal para los intereses del MST.
Dichos conflictos planteardn, en consecuencia, una problemadtica seria que debera ata-
jarse y reajustarse con la mayor eficacia posible.

La tendencia también puede ser el acomodamiento o la relajacién en la lucha
una vez conseguido el ansiado pedazo de tierra. Por mucho que se sepa que la luta
no puede detenerse ni atenuarse, el riesgo de las inclinaciones conservadoras —algo
también muy ligado a lo subjetivo e instrumental— dificilmente podrd borrarse por
completo; o considerarse inexistente en el MST. Vanda de Aguiar ya detectd esta cues-

tidn en su momento:

Para os trabalhadores rurais assentados, conquistar a terra é o ma-
ximo que sempre almejaram e, imediatistas, temem perdé-la, incli-
nam-se em dire¢io a posturas nio contestatdrias, autorizativas do

sistema do qual consideram depender (De Aguiar, 1999: 268).

Se plantea en estos términos el dilema sobre el mayor o menor oportunismo de
las bases del MST (o de parte de ellas). De hasta qué punto estas hacen o no un uso
prioritario o meramente instrumental de una alternativa disponible (el movimiento
y su discurso politico) para alcanzar un fin. De un fin, ademds, que en lugar de verse

colectivo sea en el fondo privado. Y, por lo tanto, de si en general los Sin Tierra se mue-
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ven mds por un interés pragmitico y particular (la consecucién del pedazo de tierra
propio), o bien por una cuestién de principios ideolégicos, de convencimiento y de
finalidad transformadora mas amplia acorde con la ideologia del MST. Recupero de
nuevo aqui a Ivaldo Gehlen, de la UFRGS, hace afios directamente vinculado al movi-
miento (y con un discurso visiblemente condicionado por ello), quien parecia tenetlo

bastante claro:

La base social no estd vinculada a ese discurso [politico y anta-
gonista al patrimonialismo], se vincula oportunistamente a ese
discurso en el momento en que necesita llegar a la tierra; cuan-
do estd alli ya es diferente. Porque ellos [los Sin Tierra] no estin
luchando por la tierra por un objetivo politico, para acabar con

el latifundio, para cambiar o modernizar Brasil... [14-11-2005].

Es un hecho que, a pesar de su diferente origen, su diversa procedencia o sus
motivaciones particulares, los militantes adoptan mayoritariamente el discurso de la
tierra, de la lucha por la tierra y del derecho a conquistarla y vivir en ella y de ella.
Esto no solo en lo relativo al 4mbito de lo material, instrumental o prictico en aras de
la supervivencia, sino simultineamente a la incorporacién de significados simbdlicos
esenciales vinculados a esa lucha (y su legitimidad) y a esa conquista (no menos legiti-
ma) de la tierra. A partir de aqui el interrogante es, pues, si adoptan ese discurso opor-
tunistamente o bien con toda honestidad y conciencia, y si cualquiera de los supuestos
alternativos se puede generalizar entre tanta diversidad —lo que seguramente no—.

Aunque para seguir alimentando suposiciones, otras posturas de inclinacién
critica plantean que la ideologia colectivista que pretenden imprimir algunos asenta-
mientos controlados por el MST, junto con la experiencia de los campamentos, son
fundamentalmente producto de un entramado de manipulacién ideolégica, de una
«ingenieria de control social» (Martins, 2003). Cuestién que este autor apoya, por
otro lado, en una distincién empirica del llamado «sujeto de la reforma agraria», al cual
atribuye un perfil particular diferente del sujeto supuestamente colectivo que define
la estricta categoria de Sin Tierra. Dicho sujeto efectivo de la reforma agraria es, en
su opinidn, «un ser colectivo cuya colectividad no coincide con el colectivismo de ma-
nipulacién ideoldgica» (2003: 20). Alguien con una identidad difusa, compleja y sobre
todo de tipo familiarista y vecinal. Auténtico dinamizador de lo que serfa una «re-
forma agraria oculta» (popular) dentro de la «reforma agraria oficial»; oculta y ademads
contraria a las directrices y orientaciones ideoldgicas del MST, especialmente en sus
rasgos restauradores y tradicionalistas.

Por referencia al perfil de este sujeto, destacarian la importancia de las redes de
parientes para la movilizacién, la lucha y el tipo de insercién en los asentamientos, asi

como la red de parentesco simbdlico, conformado por antiguas lealtades comunita-
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rias y de solidaridad basadas en deberes de reciprocidad e intercambio de favores. Un
sujeto de la reforma agraria caracterizado, en suma, por tener un ntcleo bisicamente
familiar y de familia extensa y por seguir patrones de comportamiento muy propios de
la sociedad tradicional y de la mentalidad patriarcal.

En ese sentido, Martins nos da el ejemplo de las fuertes preocupaciones sobre el
derecho de los hijos y descendientes a la herencia de las tierras recibidas en el proceso
de la reforma agraria, con la eventual resistencia en algunos estados (como Parani)
a las tentativas de imponer la posesion colectiva a los asentados. También alude al
«sistema de morada» (con un significado simbélico superior al de «habitar»), donde se
encuentran segin él los mecanismos de reproduccién de la familia y de la sociabilidad
familiar. Concepto con el que se renuevan la sacralidad de los lazos de parentesco y
la mistica de la relacién con la tierra. Morar hace referencia a un modo de vida, a la
convivencia con el espacio y con la naturaleza, al valor de la tierra, al respeto hacia esta,
etc. Lleva implicito el propésito de muchas personas incorporadas al MST de alcanzar
un pedazo de tierra para vivir y para trabajar, de ganar dignidad e identidad colectiva.
Tiene que ver directamente, por lo tanto, con la mistica.*

En relacién con el control social e ideoldgico sugerido por este autor, es obvio que
los movimientos sociales con una estructura burocratica ya consolidada y consistente,
como es el caso del MST, al margen de los habituales ideales de communitas y horizon-
talidad que defiendan, deben responder a la siempre compleja organizacién interna de
sus militantes en toda su diversidad y hacerlo ademds en coherencia con sus estrategias y
programas de accién. Deben casi inevitablemente rendirse por ello a la estructura, el esta-
tus y la jerarquia, asi como a los procesos de motivacién y control orginicamente estable-
cidos y estrechamente vinculados al adoctrinamiento, la resocializacién y la construccién
identitaria. Una dimensi6n de la mistica, vista a la luz de esta realidad, pareceria en efecto
ir en esa linea. Y también la mistica podria funcionar como marco de motivacién y de
control clave de las posturas individualistas o fragmentaciones internas ya mencionadas
cuando lo que pretende crearse o consolidarse en los asentamientos es el mencionado
sentido comunitario o colectivista en que tanto insiste el MST.

De hecho, el mismo Martins reconoce que la motivacién limitada de la basque-
da de tierra no llega a constituir un filtro poderoso de identificacién o de afirmacién de
identidad. Lo comunitario parece residir mas en la euforia de la fiesta, en lo provisional
y pasajero del campamento y en la ocupacién. En la historia sufrida, al fin y al cabo, de

la cual acaba surgiendo la «seleccién natural de los iguales», de los que «estan juntos en

56 Segtin este autor, la institucién del morador (la presencia de mano de obra residente en las haciendas y sujeta a
tributos en trabajo y especie) se revitaliza y gana centralidad con la crisis de la esclavitud negra a mediados del siglo
XIX, momento en que la agricultura de subsistencia vuelve a entrar de forma significativa en la economia de expor-
tacion. Precisamente alude al hecho de que los moradores protagonizaron uno de los episodios mds importantes
de la historia social brasilefia antes del golpe de Estado de 1964 con la formacién de las Ligas Campesinas y su
bandera de reforma agraria radical.
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la bsqueda y en los actos» (2003: 25). Esa historia, empero, impregnada de mistica y
de simbologia mistica que legitima su narracién y construccién ideoldgicas por parte
del Movimiento Sin Tierra.

En su opinién, la condicién de asentado no es suficiente para crear una iden-
tidad individual y social que asegure su insercién positiva en la nueva realidad que el
asentamiento crea y desarrolla. Su hipdtesis es que personas que en ese contexto estin
envueltas por objetivos comunes, incluso cuando tienen origenes diferentes, no con-
seguirian construir un eje comiin de referencia ni tan solo en el &mbito de las relacio-
nes de interés, ni una cierta idea de pertenencia, de estar juntos, de comunidad... Sin
embargo, existe otra comunidad previa a la situacién de los Sin Tierra que atraviesa y
ordena su experiencia de lucha y reivindicacidn, y que se manifiesta en la red de relacio-
nes anteriores como base de circulacién de informacién sobre posibles ocupaciones de
tierra, movilizaciones, campamentos, etc. Es en ese nivel previo donde —segiin Mar-
tins— se crean lazos y sentido de comunidad. Los que llegan a la primera fase de lucha
del MST, al campamento, ciertamente ya constituian una comunidad a la basqueda o a
la espera de tierra (asi se confirmaba también en Montepio). Una comunidad «suspen-
dida», gestada de forma virtual en las relaciones de vecindad, de parentesco de sangre
y de parentesco simbélico. La condicién de pobreza apareceria aqui no solo como la
carencia de lugar donde vivir y trabajar, sino como un lugar para completar o recom-
poner la comunidad de las relaciones sociales reales.

Bastaria insistir, como decia, en que precisamente la mistica alude y llena de sig-
nificacién a la historia del Movimiento Sin Tierra, a la memoria de esa historia. Remite
alas experiencias y luchas campesinas, y, por lo tanto, aglutina y fomenta la comunidad
y la identidad. La mistica del MST, como sistema simbélico de referencia, realza los
simbolos y significados de esa historia y los hace vivir en acontecimientos y rituales
efectivamente propios de la fiesta, del campamento y de la ocupacién, con lo que crea
de este modo comunidad e identidad como un aspecto esencial. Simbolos que, por otro
lado, como en tantas otras situaciones, se manipulan deliberadamente con la finalidad
de inculcar o promover una ideologia que lleve al compromiso y la determinacién den-
tro del movimiento social y para la accién colectiva.

Por otro lado, un proceso relativo a las dindmicas de algunos movimientos so-
ciales —y que también parece darse en el MST— marca las siguientes corresponden-
cias: a mayor presion sobre el movimiento desde las instancias de poder y los medios
de comunicacién (lo cual suele ir acompafiado de mayor estigmatizacién), mds im-
pulso tictico a la lucha y la resistencia de los militantes; y viceversa: a menor presién
institucional y medidtica, mas tendencia general al acomodo y a la inaccién colectiva.
Se infiere de ello que la primera situacién es mucho mds positiva para el movimiento
social que la segunda mientras este siga, claro estd, demandando cambios y teniendo

espiritu transformador. Desde la segunda situacidn, ademds, pareceria més facil tam-

110



CAPITULO II. El Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra (MST) de Brasil

bién llegar al individualismo o al egoismo de lo privado, como recurso disponible, una
vez que —ahora en el caso concreto del MST— se consigue el lote de tierra y la peque-
fia «propiedads» vista como seguridad para el presente y proyecto de futuro.

El énfasis en lo grupal, aglutinante y cohesivo adquiere mayor sentido si se acep-
ta la ya remarcada heterogeneidad interna del MST. Incluso la verticalidad organiza-
tiva existente, con sus tipicas diferencias de estatus, se conforma mediante unos esla-
bones de coordinacién y enlace bien planificados y orientados hacia la horizontalidad.
Una diversidad (étnica, cultural, social, regional...) que hace todavia mas razonable y
necesario, si cabe, el permanente desafio de la construccién y consolidacién de la iden-
tidad colectiva. Bien conocidas las mds humanas tendencias individualistas, conseguir
el fundamental sentimiento colectivo y solidario que pretende el movimiento no es
desde luego sencillo ni siempre del todo posible.

En realidad, el riesgo individualista tiene bastante que ver —aunque no exclusi-
va o necesariamente— con la multiplicidad de biografias, experiencias y circunstancias
personales/familiares que confluyen en el MST. Coinciden en la vida comunitaria pro-
puesta por el MST, en el seno de campamentos y asentamientos, gente de la ciudad, del
campo, viejos, adultos, jévenes... Solos o en familia, de diferente procedencia regional
y cultural, descendientes de alemanes o de italianos que afos atrds buscaron labrar su
futuro en Brasil, legitimos aspirantes utdpicos a un estilo de vida diferente... Los moti-
vos de llegada e incorporacidn al movimiento son, en fin, de lo més diversos; y pueden
ir desde el convencimiento ideoldgico y militante forjado a lo largo de los afios hasta la
opcién pragmadtica mis o menos coyuntural.

Son también diversas las procedencias y las raices, por referencia tanto al 4mbi-
to rural como al urbano. De hecho, la pastoral catélica progresista, a través de reunio-
nes en las iglesias o parroquias, ha encaminado hacia campamentos y asentamientos
del MST a muchas familias de la ciudad. En ellas, aparte de las multiples situaciones
particulares, siempre esta en juego el futuro de los hijos, y la lucha por un pedazo de
tierra para la supervivencia y para lograr un relativo acomodo familiar puede llegar
a ser una buena opcién (o la opcién). No todos los Sin Tierra son, en este sentido,
campesinos; ni siquiera muchos de ellos han tenido vinculos previos con la tierra. Y
esto, obviamente, no es nada ficil de gestionar en los términos organizativo-practicos y
econémico-productivos que afectan tanto al MST como al INCRA. Asilo comentaba

informalmente Luciana Job:

El problema es que a una persona que nunca ha trabajado en la
agricultura la vas a colocar en un lote de tierra de unas veinticua-
tro hectdreas aproximadamente, que nunca ha tenido una asesoria
técnica... ¢Coémo va a plantar? [8-12-2005].
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Ciertamente, muchos de los nuevos militantes no tienen nada o casi nada que
ver con el mundo rural campesino y los problemas agrarios. Algunos proceden de los
entornos marginales urbanos, otros desconectaron hace tiempo de las zonas rurales
y de sus dindmicas de trabajo y produccién tradicionales. Los hay que perdieron o
abandonaron sus puestos de trabajo en la ciudad, en las fibricas o como obreros, aho-
gados por la explotacidn o la precariedad; o bien que eran pequenios empresarios o
propietarios rurales que, empobrecidos progresivamente, se vieron obligados a buscar
otras alternativas tras la pérdida de sus fuentes basicas de ingresos. También llegan
mds recientemente al movimiento jévenes (o no tan jévenes) de perfil «contracultural»
o «neorural» que ven en el MST y en el campo la identificacién con otros valores y
la posibilidad de desarrollar un estilo de vida diferente y acorde con sus expectativas.

La diversidad plantea, ademds, diferentes concepciones sobre el uso de la tierra.
Incluso puede remarcar posibles contradicciones entre lo colectivo y lo individual en re-
lacién con tal uso. Asi, el énfasis en lo colectivo que encontramos tanto en la fase de cam-
pamento como en la de asentamiento no excluye en modo alguno la eventual tensién con
lo individual ni los posibles conflictos internos. Las dificultades de la vida comunitaria no
son ajenas tampoco a este contexto y, como en muchos otros en que se da la convivencia
humana, las diferencias personales y de motivacién, por mucho sentido comunitario, de
unidad y de nivelacién que quiera imprimirse, pueden aflorar en cualquier momento.

Pero a pesar de estas dificultades, los campamentos y los asentamientos siguen
siendo la base del MST y lugares privilegiados para poner a prueba el desafio solidario
y comunitarista como ideal. De ahi que existan mecanismos estabilizadores diversos.
Es importante, por ejemplo, no prolongar conflictos anteriores, como también lo es
lograr continuidades positivas (o al menos no cortarlas) respecto del pasado. Muchos
asentamientos, en esta linea, han servido para canalizar procesos de agregacién fami-
liar, ya que familias rurales separadas por la migracién pueden llegar a coincidir en ellos
en busca de mejores condiciones de vida. Servolo de Medeiros (2003) apunté asimis-
mo la tendencia en los asentamientos mdas antiguos de aumentar las casas dentro del
lote recibido a consecuencia sobre todo del matrimonio de hijos que, al no encontrar
otras alternativas, hacen del lote de tierra un punto de apoyo familiar.

Posiblemente los asentamientos, como momentos temporales y espaciales pos-
teriores a la construccién identitaria fuerte e inicidtica propia de los campamentos,
permitirian observar con otra perspectiva el desarrollo y el avance de las dindmicas
comunitarias e identitarias. Se supone que son el germen del futuro de los Sin Tierra,
la plataforma para el cambio de su vida individual o familiar, pero sobre una base co-
munitaria. Esto incluye, claro esti, convivencia y organizacién diaria codo con codo ¥
en el mejor de los casos, el avance de los procesos de trabajo colectivo en la tierra. En
efecto, en los asentamientos del MST cultivar y producir es una muestra de efectividad

préctica contra las carencias y el hambre. Es un ejemplo de que la agricultura familiar
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puede ser eficaz y viable, asi como de que la explotacién de la tierra puede y debe hacer-
se en condiciones humanamente equilibradas, ecoldgicas y sostenibles.

En este contexto, a efectos pricticos de los modelos organizativos del MST,
puede suponerse que si en la fase de campamento todo funciona como es debido o
esperado (dentro de las inevitables constricciones y dificultades), posiblemente eso se

traduzca en que el posterior asentamiento se constituya sobre mejores bases:

El 4rbol que nace torcido, muere torcido. Si la concepcién del
campamento fue hecha desde un proceso democritico, participa-
tivo en las decisiones, en las producciones..., la fuerza que sale de
ese campamento... va a aumentar. Cada campamento tiene sus
leyes; hay principios: el alcoholismo, ;cémo resolver el problema
del alcoholismo? Nos vamos a sentar y vamos a discutir las reglas
de convivencia; tiene que ser participativo, tienen que haber me-
canismos para que todo el mundo pueda opinar y que la opinién
de la gente sea considerada. ;Qué hacer con la gente que tiene
problemas de alcoholismo? Se las expulsa, no se las expulsa, hay

que darles otra oportunidad..., y ahi un consenso [Charles Luiz
Policena, 8-12-2005].

En tales condiciones, es como si la fuerza colectiva que imprime el periodo de
campamento fuera o debiera ser una especie de garantia inicidtica de que se puede se-
guir avanzando en la lucha con firmeza y seguridad. La experiencia vivida parece servir
para endurecerse y reforzarse. En realidad, llegar a un determinado campamento del
MST buscando la tierra no implica nada inmediato ni seguro. Por el contrario, y se
sabe, significa mds bien el inicio de un duro compis de espera. Ni siquiera el campa-
mento en cuestidn tiene por qué estar situado en la propia region de origen o cerca de
ella. Hay personas o familias que, en cambio, prefieren dirigirse a otros lugares para
conseguir y trabajar la tierra; otras simplemente se cifien a las opciones disponibles o
mds «seguras»,

Recupero en este punto a José Martins de Souza (2003) para hacer una dis-
tincidn entre las experiencias y las situaciones que implican el campamento y el asen-
tamiento. Este autor sugiere, acertadamente, que la sociabilidad del campamento es
provisional, con una temporalidad limitada a fragmentos de tiempo social. Es un mo-
mento en que —por alusién implicita a la liminalidad que representa— las referencias
de la estructura social se ponen entre paréntesis y donde, segtin él, se trata solamente
de reconstituir las referencias sociales minimas que aseguren la coexistencia provisio-
nal. Nos pareceria, sin embargo, discutible la supuesta ausencia de conflictos visibles
o estructurales, asi como también el hecho de que en el campamento pierdan sentido

todos los valores y normas duraderos. Més bien muchos conflictos parecen permanecer
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ocultos por la nivelacién de la communitas, pero esto no quiere decir que no existan,
o que algunos de ellos no sean de peso, sino que los valores y las normas se canalizan
de otra manera para que se enfoquen y se ajusten a los pardmetros ideol6gicos del
movimiento.

El mismo Martins reconoce que en los campamentos se trata de llenar un vacio.
No en vano todo proceso de resocializaciéon supone incorporacién y ganancia cogni-
tiva, Interpreta que, al organizar los campamentos, el MST procura dar visibilidad y
conciencia al vacio que creé el desarraigo. Pretende darle consistencia, definir contor-
nos. Su objetivo es volver visible la falta de perspectivas, de horizontes. Operando en
dicho vacio procura indicar la salida politica y la correspondiente propuesta social.
Define, en suma, «una pauta de reescritura de vida» (2003: 45).

Para €], no hay ganancias sociales efectivas en los campamentos, solo pérdidas
sociales; una visién que parece una vez mas demasiado drastica. Porque en realidad
parece que las pérdidas sociales objetivas se ven sustituidas o compensadas por nuevas
ganancias en términos grupales, de nuevos lazos, relaciones, valores y normas que son
incorporados. Y aunque solo fuera en el sentido practico e inmediato de la convivencia
cotidiana, de las relaciones sociales tradicionales persistentes a las que el autor hace
referencia y de la lucha por la supervivencia o en el sentido cognitivo y funcional de la
interaccidn social.

La diferencia respecto a esta situacién que plantean los asentamientos es que,
ciertamente, en ellos los Sin Tierra deben encarar el desafio de lo permanente, estruc-
tural, definitivo —en principio—. Terminé la provisionalidad liminal y da comienzo
algo que, idealmente, debe desarrollarse colectivamente y permanecer idealmente en el
tiempo. En este sentido, los asentamientos son una forma de vivir lo de algiin modo ya
conocido. El ntcleo esencial de la visién del mundo, de las mentalidades y de la convi-
vencia no se rompe plenamente, o al menos preserva referencias que pueden ser recons-
truidas a pesar de las diferentes historias personales y grupales de los Sin Tierra. En los
asentamientos pueden manifestarse las potencialidades de las experiencias sociales del
pasado, articuladas en torno a la comunidad rural y la agricultura familiar.”” Tienden
a representar cambios en las formas de ocupacién del espacio y permiten reorganizar
el proceso productivo en 4reas caracterizadas por la agricultura de bajo dinamismo, la
ganaderia extensiva, los monocultivos en crisis..., mediante la diversificacién del pai-
saje y la produccién agricola (nuevos cultivos), la introduccién de nuevas actividades
57 Elsoci6logo Ivaldo Gehlen me comenté en persona posibles discrepancias en relacién con el modelo de agricultura

familiar propugnado por el MST, un modelo preferentemente colectivo en el que las familias se comprometen
con el trabajo y con la dimensién comunitaria y en el que se trata de preservar sobre todo la identidad de las co-
munidades. No obstante, el éxito de este modelo parece muy relativo dentro de la experiencia del movimiento, lo
cual tendria que ver, entre otras cuestiones, con su gran diversidad interna. Asi, por ejemplo, todo indica que los
asentados inmigrantes parecen tener mis asumida la idea de cooperativa que la de agricultura familiar colectiva;

ven la cooperativa como una parte de la vida comunitaria donde cada familia quiere tener su propio espacio, y este
serfa un factor diferencial, entre otros, a tener en cuenta.
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(por ejemplo, de orientacién ecoldgica), ciertos cambios tecnolégicos que afectan al
comercio local, etc. Constituyen en definitiva una etapa que supera el pasado, un nuevo
mundo y nuevas posibilidades. Abren, en suma, la perspectiva de la utopia.

Los asentamientos del MST representan una alternativa de vida y de trabajo,
asi como también un espacio de reconocimiento social. Su primer objetivo es garan-
tizar la produccién y la subsistencia. Los asentados tienen acceso a un lote de tierra
que garantiza parte de dicha subsistencia y ciertos beneficios de los que anteriormente
carecian, tales como el crédito para instalarse, construir la vivienda y empezar a produ-
cir. Estos recursos, como apunta Servolo de Medeiros (2003), estimulan la actividad
econdmica de los asentados y también otras actividades locales relacionadas con el co-
mercio, la construccidn, el mercado... Adem4s de esta dimensidén econdémica —anade
la autora—, los asentados establecen un didlogo con las diferentes agencias del Estado
y con los agentes financieros e intermediarios de crédito (como el Banco de Brasil, de
forma prioritaria) y se insertan, de este modo, en el antes desconocido para ellos uni-
verso de las negociaciones.

La organizacién por tareas dentro de los asentamientos se define a partir de los
ya mencionados ntcleos de base familiares y de los sectores especializados segtin acti-
vidades o dreas de trabajo; concretamente: educacién, produccién, formacién, finanzas,
comunicacidn, frente de masas, relaciones internacionales y derechos humanos. Den-
tro de los niicleos de base se escogen los representantes para cada sector. Todo sector
tiene un representante de nuicleo, el cual llevard hacia el interior de este las discusiones
que se realicen en el sector (por ejemplo, respecto a la financiacién y las infraestructu-
ras del asentamiento, cémo se pediri el crédito, cémo se construiran las casas, cémo se
usard el dinero, etc.). Por su parte, los sectores, columna vertebral del MST, estdn arti-
culados en cada estado (con las correspondientes direcciones regionales), en el distrito
federal y nacionalmente.

El niimero de personas que constituyen los niicleos de base depende del nu-
mero de asentados. Se establece proporcionalmente. De cada ntcleo de los diferentes
sectores salen dos coordinadores, a ser posible un hombre y una mujer en ambos casos.
Dichos coordinadores suelen serlo del asentamiento al que pertenecen, cuyo equipo
directivo se escoge a partir dela propuesta de candidaturas y por consenso, renoviando-
se cada dos afios. Finalmente, un coordinador de cada sector forma parte de la coordi-
nacién estatal y procura que las informaciones del nivel estatal lleguen al asentamiento,
hacia dentro de su sector en particular.

Las personas con cargo de direccién (lideres) también se suman al total de coor-
dinadores. La proporcién habitual es que haya un miembro del equipo directivo por
cada veinte o veinticinco familias asentadas. Todas ellas forman parte de los menciona-
dos nicleos de base. Un organismo derivado de esta estructura general es la asamblea,

en la que participan todos los asentados. Ademds, de cada quinientas familias aproxi-
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madamente salen dos representantes de la direccién estatal (otra vez, a poder ser, un
hombre y una mujer), compuesta por unas sesenta personas. Subordinadas a ella estdn
la direccién regional y la coordinacién regional. Las diferentes direcciones estatales o
regionales disponen de sus correspondientes sectores de acompanamiento, que a su vez
tienen presencia en la coordinacién a uno u otro nivel.

Una vez implantados, los asentamientos realizan un proyecto de desarrollo que
debe ser aprobado administrativamente. Sin esa aprobacién no hay financiacién eco-
ndmica para dar inicio a la creacién de infraestructuras y a los procesos de explotacién
previstos. En este sentido, se me comunicé personalmente que la luz verde final por
parte del INCRA, de demorarse demasiado, puede acabar generando una paradoja
problemitica: retrasa la planificacién y las operaciones agricolas, lo que pone en peligro
la misma legitimidad del asentamiento, que puede ser entonces considerado legalmen-
te improductivo e irregular.

En sus inicios, con el desarrollo de proyectos de colonizacién y asentamiento
que comienzan en el drea amazodnica, el INCRA trabajaba con la concesién de uso de
las tierras ocupadas, que tenia como polémica alternativa politica la titulacién de las
propiedades. Actualmente un asentamiento puede considerarse legal y efectivo desde
el momento en que el juez concede la posesién del drea a ocupar a dicho Instituto, que
realiza un depésito concreto a tal efecto. A partir de ahi debe seguirse el procedimiento
judicial oportuno para discutir el precio de la tierra con quien detente el titulo de pro-
piedad e intentar cerrar el acuerdo en poco tiempo y con los menos conflictos posibles.

En este 4mbito, mantenerse firmes en la lucha y los principios del movimiento
significa también resistir los embates de los intereses contrarios, que condicionan en
gran medida el proceso de desapropiacién y entrega al INCRA (y desde este organis-
mo al MST) de las propiedades.

Entonces ¢cudl es la gran batalla hoy? Es que para nosotros, el
INCRA, los indices no estdn actualizados; por lo tanto, mis tie-
rras podrian estar dentro de esta bolsa [para la desapropiacién].
Pero como los propietarios rurales también tienen mucha fuer-
za... Incluso en el Congreso nacional, el nimero de diputados que

representan a los diputados rurales... [Luciana Job, 8-12-2005].

También el movimiento debe afrontar los ataques de ciertos medios de comuni-
cacién, muchos de ellos contrarios a la estrategia de la ocupacién y con voluntad desa-
creditadora y criminalizadora del movimiento (he tratado de dar un ejemplo antes via
internet). De hecho, confirmando lo ya remarcado por la teoria sobre los movimientos
sociales, las ventajas de la presencia y la visibilidad medidticas del MST (el impacto
publico, la divulgacién de una causa o de unas reivindicaciones...) pueden girarse en

su contra con la propagacién de discursos e imdgenes de violencia, radicalidad, ilegali-
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dad..., que, al margen de su rigor, objetividad y estricta veracidad, suelen generalizarse
como patrén modelo del movimiento y en cualquier caso tienen calado publico.”®

La amplitud y complejidad de este tema vuelve a ser, sin duda, motivo de un
estudio aparte. En cualquier caso, no se puede obviar el eje central de los procesos
de estigmatizacién y descrédito, que no es otro que la legitimidad de la ocupacién
de las tierras. Para los que se ven perjudicados histérica y directamente por esta es-
trategia —Ilos grandes propietarios, sean individuales o corporativo—empresariales—,
sigue significando en mayor o menor medida invasién ilegal de la propiedad privada
y, por lo tanto, punible. Incluso una actividad criminal y terrorista, segiin las voces
mds virulentas. Sin embargo, la Constitucién de Brasil establece que toda propiedad
que no cumpla su funcién social puede ser desapropiada siguiendo el proceso legal
correspondiente, es decir, una vez realizadas las correspondientes gestiones y negocia-
ciones politico-administrativas mediadas por el Instituto Nacional de Colonizacién
y Reforma Agraria. Y este es un punto de apoyo principal del MST para justificar el
procedimiento de la ocupacién.®

Pero no todas las ocupaciones de tierra tienen sello de legalidad cuando se produ-
cen. Los Sin Tierra no siempre tienen espera, o la espera «suficiente». Hay quien opina,
en este sentido, que las ocupaciones indiscriminadas y no legales son una forma intencio-
nada y estratégica de presion por parte del MST: «Ellos invaden para forzar, para obligar
al INCRA a desapropiar, a examinar los indices de productividad de aquella drea» [Lu-
ciana Job, 8-12-2005)]. En este sentido, afiade la misma informante, «la responsabilidad
de la invasién no puede ser del INCRA», aunque de acuerdo con la habitual (aunque
inexacta) identificacién de dicho organismo con el MST asi pueda considerarse.

Mis alld de los imperativos propios de la estrategia politica, de la necesidad practi-
ca o de ambas cosas a la vez, el caso es que los procesos de desapropiacion no suelen ser ni
mucho menos ficiles y rdpidos. La visibilidad y/o la gravedad de los conflictos y las mo-
vilizaciones en las diferentes regiones son las que en muchos casos activan estos procesos

de desapropiacién, por lo general controvertidos y no siempre finalmente materializados.

58 Sobre la evolucién del MST y su reflejo en los medios de comunicacién, véase por ejemplo Bertol (1990). Por otro
lado, Voese (1998) realiza un anilisis del discurso medidtico en relacién con el movimiento.

59 Elarticulo 186 (capitulo III) de la Constitucién brasilefia relativo a la politica agricola y fundiaria de la reforma
agraria explicita que la funcién social se cumple cuando la propiedad rural atiende, simultineamente, segtin los
criterios y grados de exigencias establecidos por la ley, a los siguientes requisitos: 1) aprovechamiento racional y
adecuado; 2) utilizacién adecuada de los recursos naturales; 3) observacién de las disposiciones que regulan las
relaciones de trabajo; 4) explotacién que favorezca el bienestar de los propietarios y de los trabajadores. El texto
constitucional menciona asimismo que solo son viables para la reforma agraria las «tierras improductivas», si bien
desde la perspectiva (critica) del MST se asegura que, cuando los érganos oficiales hacen las visitas de comproba-
cién correspondientes, acaban definiendo también como propiedad productiva las dreas que no cumplen defini-
tivamente ninguna funcién social (Bogo, 1999: 71). Para el MST, tierra productiva es aquella que efectivamente
cumple una funcién social y produce alimentos saludables para el pueblo: «Creemos que lo principal no es pro-
ducir para exportar, sino producir comida para el pueblo. El segundo paso es producir comida de calidad, porque
la que ahora se produce estd llena de agrotéxicos y ha habido un empobrecimiento muy grande de la comida»
(entrevista de Silvia Torralba a Moacyr Vilella el 12-10-2006; Canal Solidario—OneWorld 200).
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Se supone que cuando la desapropiacion es legal también queda legalizada la ocupacién
del 4rea en cuestién por parte de los Sin Tierra. De igual modo, cualquier ocupacién de
tierra que no cumpla ese requisito corre el riesgo de ser reprimida.

De todos modos, la presién sistematica del MST a lo largo de los afios ha obli-
gado a que se reconozca y atienda politicamente a una problemdtica critica y obvia
en demasia como para ser ignorada. A partir de ahi, a falta de voluntad, capacidad o
decision operativa de los sucesivos Gobiernos para encaminar una reforma agraria en
los términos demandados por el movimiento, este debe mantener la presién junto a la
via abierta de la negociacidn para seguir visible y avanzando. Como resultado de este
proceso reivindicativo perseverante, los asentamientos son producto mayoritariamente
de la intervencidn del Gobierno federal, que posee el monopolio del poder de desapro-
piacién por interés social. Hay igualmente asentamientos creados por los Gobiernos
estatales mediante la compra de tierras o el uso de tierras publicas, asi como otros
fundados por las prefecturas municipales (Servolo de Medeiros, 2003).

En efecto, posibilitar la constitucién de nuevos asentamientos del MST parece
funcionar muchas veces como una «concesién obligada» a la presién del movimiento
social. Aunque la supervisién y el control politico de estos sigan en marcha posteriormen-
te. Al mismo tiempo, la formacién de campamentos temporales embrionarios de dichos
asentamientos constituye, como se ha dicho, una base de partida y organizacién esencial
para el MST. Una base, por otro lado, que «debe ser permitida» gubernamentalmente
para que miles de pobres, oriundos y miserables tengan unas primeras ayudas y cierta
ilusién de cobijo y esperanza. Sobre ella va tomando forma y consistencia la meta que da
sentido tltimo a lalucha del movimiento. Una meta que debe ser interiorizada y asumida
por sus integrantes, y que incluye como propdsitos esenciales lograr la expropiacién de
las grandes 4reas concentradas en manos de las multinacionales o de los grandes terrate-
nientes, conseguir el final de los latifundios improductivos —con la definicién de un drea
mdxima de hectdreas para la propiedad rural— y constituir y consolidar asentamientos
de la reforma agraria, cooperativos, solidarios y productivamente eficaces.

Asi pues, los procesos de desapropiacién mediados por el INCRA pasan en pri-
mer lugar por una fase administrativa, con la gestidn posterior al decreto presidencial
que acredita una determinada drea como de interés y susceptible de desapropiacién. La
entrada en escena del INCRA implica, en tales situaciones, que la tierra estd en proce-
so de ejecucién judicial, aunque esto no quiere decir que finalmente sea desapropiada.
Puede darse, asi, el caso de asentamientos constituidos durante diez o veinte afios que
después ven llegar una sentencia contraria a la desapropiacién y deben ser desaloja-
dos, con la consiguiente tormenta humana que esto puede desencadenar. Ademis, las
condiciones legales objetivas disponen, en cualquier caso, que todo el tiempo que los
Sin Tierra han estado trabajando la tierra lo han hecho sin que realmente sea de su

propiedad.
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Por el contrario, con sentencia favorable a la desapropiacién, los terrenos son
concedidos al MST. La tierra pasa a manos de los campesinos en calidad de usufructo.
Entonces, dependiendo del tamano del 4rea en cuestidén, de sus caracteristicas ecold-
gicas o ambientales, del tipo de produccién apropiado para la zona, etc., un niimero
concreto de personas elegidas por sorteo serdn finalmente las asentadas y oficialmente
catastradas. Se suele proceder a través de la ocupacién escalonada por familias. El me-
canismo consiste en establecer diferentes grupos participantes, con un maximo de diez
personas: si por ejemplo son treinta las familias que deben asentarse, se sortean tres
grupos, y asi sucesivamente. Los agraciados en el sorteo podrin entrar en la propiedad
junto con otros companeros y compafieras Sin Tierra.

Para garantizar el desarrollo efectivo de los asentamientos, el INCRA procede
a medir los lotes de tierra una vez que los asentados empiezan a organizarse dentro del
drea ocupada. Lo ideal es que se genere un consenso entre ellos en relacidn con el repar-
to equitativo de la tierra y para posteriormente hacer un buen uso de los recursos. No
solo de los naturales propios de la zona, sino también de los que llegarin del Estado
para el desarrollo general del asentamiento. En este sentido, es algo comtn que los pri-
meros afios sean dificiles hasta que se alcanza cierta estabilidad. Puede transcurrir un
afio o més hasta lograr una organizacién minima y alrededor de unos diez para cons-
tituir un asentamiento que pueda considerarse, en el mejor de los casos, consolidado.

La gestion de los aspectos relativos a la propiedad empieza con el catastro. Este
procedimiento debe otorgar legalmente a la persona un derecho, una expectativa de que
al cabo de un tiempo indeterminado serd asentada y tendrd un contrato para la adquisi-
cién de tierra. Juridicamente se trata de un contrato temporal de concesién de uso parala
posterior compra, es decit, para que con el paso del tiempo, si todo evoluciona como estd
previsto, esa tierra que se utiliza se transforme en propiedad de pleno derecho. Tanto el
INCRA como el MST coinciden en reivindicar que el Gobierno, ademds de formalizar
el contrato, controle la correcta regularizacién de las personas que estdn catastradas.

Algunas opiniones criticas ven esta expectativa contractual como un instru-
mento de control politico, e incluso de segregacion de los Sin Tierra. En cualquier
caso, el paso inicial del catastro asegurara al asentado una primera subvencién estatal
para que empiece a desenvolverse. El trabajador Sin Tierra comienza a recibir ayudas
que le permitan incrementar su bienestar general y cultivar y pagar el lote de tierra
que le ha sido asignado. Los lotes son de igual tamafio para todos los asentados y sus
correspondientes familias, en caso de que las tengan (con la particularidad de que un
individuo se contabiliza inicialmente como una familia, o como la familia que quizas
pueda constituir en el futuro). Ademds, dicho tamafo queda fijado y no aumenta ni
disminuye en funcién de la prole presente o futura.

Precisamente, teniendo en cuenta a las nuevas generaciones, el MST ofrece

cuatro posibilidades, dos que suponen su permanencia en la tierra y dos que no: a)

119



Jaume Vallverd

intensificar fuerzas de trabajo y recursos con vistas a su futura presencia en el lote; b)
trocear el lote tinico en diferentes partes a distribuir (el tamafio de las cuales variard en
funcién del nimero de hijos); ¢) la alternativa que abre la puerta a la independencia,
«conquista la tierra por ti mismo, vete a acampar a otro lugar»; y d) la opcién menos
deseable, que los descendientes se vayan a la ciudad a trabajar si no quieren seguir en la
lucha y obtener finalmente la tierra conquistada.

Asi pues, el lote es solo uno y debe aprovecharse y consumarse como propio
y con vistas a una posterior transmisién. Su concesién y la ayuda econémica corres-
pondiente se justifican a la luz de esa perspectiva. Tampoco aqui nadie regala nada o
a cambio de nada. No obstante, en la prictica las cosas se complican: muchas veces
sucede que, dado el estado de miseria de los acampados, la dotacién institucional reci-
bida se destina prioritaria o exclusivamente a la supervivencia, e incluso puede llegar a
desmovilizar por conformismo:

«Muchos de nuestros compafieros obtienen su lote y acaban di-
ciendo que estdn tranquilos...» Vamos, que ya no quieren se-
guir, que ya tienen bastante... «Si. Y la verdad no es eso. La ver-
dad es mucha mds lucha a partir del momento en que se entra
dentro del lote [...]. Entonces durante veinte afios que estamos
en la lucha, que ya perdimos compafieros, que ya avanzamos en
el proceso, en muchos casos atin nuestra conciencia no es de que
nosotros estamos disputando un proyecto de vida mejor» [Lucio,
21-11-2005].

Segiin Vanda de Aguiar (1999), las diferencias individuales existentes entre los
trabajadores rurales durante la fase de lucha por la tierra (que deberia incluir el tiempo
de campamento) parecen romperse cuando, una vez reordenada la percepcion sobre su
nueva condicién (como si de un proceso de conversion se tratara), el asentado, ya con
un pedazo de tierra para uso propio, pasa a manifestar su interés por diferenciarse de
lo que era antes: un Sin Tierra. Volvemos a entrar aqui en la via del egoismo y el indi-
vidualismo que se ha delineado mds arriba.

Porque desde una perspectiva colectivista plenamente asumida ese interés de
diferenciacién no deberia aparecer: una cosa es tener tierra y otra bien diferente seguir
sintiéndose un Sin Tierra para ayudar a los que vienen detrds y para no desfallecer en
la lucha. De hecho, el principio comunitarista del MST se expresa, a efectos précticos,
mediante la solidaridad de quienes ya estin asentados y trabajando de forma coordina-
da con aquellos que atin no lo han conseguido, contribuyendo a su manutencién con el
envio de comida, la instalacién de cocinas comunitarias u otras infraestructuras en los
campamentos, etc. Esta es una cadena fundamental tanto en el plano ideolégico como

en el operativo del movimiento.
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Tampoco deberian darse los casos (aunque hayan sido aislados) de ventas par-
ticulares de los lotes de tierra tras la conquista colectiva de esta. Sencillamente porque
si el acceso es de todos, el derecho también debe serlo. Desde la éptica del movimiento,
lo colectivo, en suma, forma parte de la construccidén de un proyecto. Y si alguien par-
ticipa en dicho proyecto en nombre del grupo, teéricamente este le recompensard en
igual intensidad.

Para poner un ejemplo concreto: el Programa Nacional de Agricultura Familiar
(PRONAF) aporta unos 22.000 reales por familia, es decir, por catastro. Pero con la
condicién de que los recursos entregados se inviertan en un plazo de cinco afios. Como

es normativo, el crédito debe devolverse, nunca es algo gratuito:

«Que es lo que pasé en el pasado; y que hay muchos hijos de agri-
cultores como yo que tuvieron que ir para las ciudades porque
nuestra tierra fue absorbida por el banco. Porque se daba finan-
ciamiento, y la ayuda era muy alta...». Y no podias retornar el
crédito... «<Exactamente. Y ahora el proceso no es muy diferente
de antes si nos paramos a pensar en eso. Si nosotros cogemos el
financiamiento y no lo aplicamos como interesa aplicatlo, noso-
tros no lo vamos a retornar. Yo no voy a conseguir plantar, no voy
a conseguir pagar, voy a tener que arrendar mi tierra..., vender mi

lote... Y ahi, ese territorio que era conquistado, vuelve a ser una
lucha» [Lucio, 21-11-2005].

Otra cuestién controvertida es la incorporacién de los asentados como ciudada-
nos de los municipios correspondientes. Cuando un asentamiento ya ha pasado por el
catastro, la Constitucién prevé que algunas subvenciones o ayudas (para energfa eléc-
trica, educacién, salud...) provengan de los municipios estatales. Sin embargo, dichos
municipios pueden seguir viendo a los asentados del MST como una responsabilidad
exclusiva del Gobierno federal y del INCRA, desentendiéndose de ellos, «como si sus
asentamientos fuesen islas, aisladas dentro del municipio» (Luciana Job, 8-12-2005).

En el dmbito econémico-ecoldgico, el INCRA trabaja —como el MST— bajo la
perspectiva prioritaria de la agricultura familiar, aunque relativizando al mismo tiempo
su aplicacién en funcién de las peculiaridades regionales, que se reconocen muy heterogé-
neas. Es un modelo que incentiva las pequenas propiedades con el fin de que puedan ge-
nerar sus propios procesos productivos para la subsistencia y el consumo y también para
una eventual distribucién en el mercado. Segtin este modelo, en general los productos
cultivados en los asentamientos se destinan a la alimentacién familiar o bien a la venta en
los mercados locales.®® Cabe destacar también su comercializacidn a través de las tiendas
60 Ivaldo Gelhen (dentro de Lerrer, 2003) explica la construccién histérica del concepto de reforma agraria segtin el

modelo de la agricultura familiar. Para él, el motivo de la reforma agraria en el discurso dominante en los siglos
XIX y XX siempre fue econémico, de rostro netamente capitalista. Funcioné promoviendo reformas para la moder-
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especificas de la reforma agraria, que disponen de productos varios de produccién propia
y que, al igual que las cooperativas y agroindustrias del movimiento, buscan potenciar la
venta directa y esquivar los circuitos tradicionales de mercado.

En efecto, la situacién mds ideal es que los resultados del trabajo de los asenta-
dos no entren en los circuitos de mercado capitalista, sino que vayan directamente al
consumidor en forma de alimentos ecoldgicos y saludables. Y, de hecho, los modos y
los lugares de distribucién de los productos de la reforma agraria, recién salidos de los
asentamientos, son diversos. Cabe apuntar, igualmente, que en algunos nuevos asenta-
mientos, dependiendo de la zona en la que estén ubicados, la preparacién de los terre-
nos para el cultivo puede requerir cierto tiempo. Después de unos afios sin ser cultiva-
dos, o bien cultivados anteriormente con la administracién de abonos quimicos, suele
ser necesaria su regeneracién previa para un tipo de uso y de explotacién diferente, de
base y orientacidn ecologista. Hay que invertir, por lo tanto, un tiempo de duracién
variable para la preparacién del suelo antes de proceder a su uso agricola ordinario.

En definitiva, una vez realizada la ocupacién, el movimiento debe encauzar lo
mejor posible la organizacién interna de los asentamientos, con la importancia material
(acceso a la tierra) y simbélica (conquista conseguida) que estos tienen para miles de
personas y familias. Una vez entregada la tierra a los Sin Tierra, queda mucho camino
todavia por recorrer. Tanto por parte del MST como del INCRA. Este tltimo, a partir
de sus recursos técnicos, tiene la funcién de garantizar el acceso a la tierra para que los
asentados Sin Tierra puedan desarrollar en ella su proyecto de vida, pero, ademas —
cabe insistir en ello—, debe supervisar posteriormente la organizacién de las infraes-
tructuras y el mantenimiento de las dreas ocupadas con el fin de asegurarse de que todo
funciona como est4 previsto. No en vano, de una buena gestién de los asentamientos
rurales dependen, por una parte, la misma legitimidad de este tipo de politica publica
gubernamental (que ve la tierra como fuente esencial de supervivencia, produccién y
crecimiento econémico) y, por otra, el futuro del desarrollo rural-comunitario y, en

nizacién, el impulso de las fuerzas productivas, una mayor eficiencia y mejores resultados en el uso de la tierra, la
produccién de materias primas y alimentos, etc. Dichas propuestas de reforma, en su opinién, tuvieron el apoyo
del pueblo, que en definitiva era quien mds las necesitaba. Pero no de las élites del pais, y eso hizo que la burguesia
—inventora del modelo, pero ala vez en eterna alianza con la oligarquia— no se comprometiera en tltimo término
a defender este tipo de reforma agraria. Por eso, la reforma agraria en Brasil se identificé no como capitalista, sino
como familiar, A inicios de los ochenta se consagra, entonces, el concepto de que la reforma agraria se identifica con
la agricultura familiar. De que el tinico modelo posible es transformar a los Sin Tierra en agricultores familiares.
Este modelo —interpreta Gehlen— fue asumido por la CPT, el MST y otras organizaciones en ese momento.
También por economistas y por el Partido de los Trabajadores. Ciertos sectores académicos mostraron igualmente
la importancia de la agricultura familiar, que pasé a ser vista como un modo de produccién especifico y con gran
capacidad adaptativa. Se cred, en suma, un discurso favorable a ella. Tras la dictadura militar, la reforma agraria se
constituyd como concepto, como contenido y como idea. Y a partir de los ochenta, en Brasil no habia lugar para
otra posibilidad conceptual de reforma agraria que no fuera la de agricultura familiar. El propio Gobierno asi lo
asumi6, consagrindose particularmente en la época del Gobierno Sarney (1985-1989): «En la medida en que el
espectro conceptual se va abriendo, emergiendo con fuerza y, a veces, con violencia, perdura la idea de reforma

agraria antilatifundista como bandera de la lucha. Esto significa que la bandera de la reforma agraria sali6 de las
manos de la dictadura y de los partidos politicos y pasé a las manos de los Sin Tierra» (Lerrer, 2003: 213).
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particular, del bienestar de las familias y gentes del campo. Todo indica en este tltimo
sentido que la situacién del contingente asentado ha mejorado, aunque bien es cierto
que —también en la mayoria de los casos— su punto de partida era muy precario. En
general, ha experimentado un aumento de su renta, algo més visible en ciertos asenta-
mientos ya consolidados, especialmente en los que se han desarrollado agroindustrias.

Dentro de este dmbito, la profesora Renata Menashe, especialista en las dindmi-
cas econdémicas de los asentamientos del MST, alude a las necesidades y aspiraciones

mas inmediatas de los Sin Tierra en estos términos:

El Movimiento Sin Tierra se presenta como una posibilidad; la
reforma agraria se vuelve la tnica posibilidad de conseguir un
lugar donde vivir, de tener una perspectiva. Ahora esas personas
también buscan eso. En el proceso, el Movimiento Sin Tierra
como organizacién politica trata de hacer las cosas de forma que
puedan ganar a esas personas para el proyecto politico, que impli-
ca la transformacién de la sociedad, que supone formas de trabajo

colectivo, formas de organizacién, la cuestién de formar para la

lucha... [Renata Menashe, 27-1-2005].

De acuerdo con ese impetu sostenido del movimiento, Menashe piensa que a
pesar de los muchos obstéculos y problemas existentes, el proyecto productivo agrario
del MST es viable, y que globalmente contribuye a mejorar la situacién y las expecta-
tivas de mucha gente.

Estas nuevas condiciones, sin embargo, también pueden plantear situaciones en
las que la familia se deja en la ciudad una vez que se inicia un compromiso absoluto
con el MST. Tal integracién en el movimiento puede leerse como una conversién po-
litica, con el correspondiente relato de itinerario politico previo (paso por diferentes
organizaciones, sindicatos, comités, experiencia simpatizante’..) y el consiguiente giro
vital a partir de la incorporacién como militante. En ese contexto la biografia personal
tendera a ser recompuesta de forma drdstica y ajustada a las expectativas y demandas
del movimiento. Nos situamos aqui en lo que Snow, Rochford, Worden y Benford
(1986) llamaron Frame Transformation y que se ubica tedricamente mds adelante. En
efecto, la transformacién del marco de experiencia e interpretacion hace referencia a
este proceso, el cual, junto a su habitual localizacién empirica en muchos movimientos

religiosos,®

«is also frequently a constituent element of mobilization for and
participation in movements that seek change by directly altering
sociopolitical structures» (Snow; Rochford; Worden; Benford,

1986: 474).

61 En lo relativo a mis investigaciones particulares, véanse en especial Vallverd, 2001a y 2008a.
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De hecho, la experiencia personal de uno de los coordinadores del campamento
Montepio (a la vez informante clave) es un ejemplo de esta conversidn, incluyendo el

intento de regresar otra vez al entorno rural como alternativa de vida:

Yo voy a poner un ejemplo grande que es el mio. Yo sali del interior
pensando que iba a mejorar de vida. Y si usted hoy vaala ciudad y
gana 600 reales por mes, usted no mantiene una familia de cuatro
personas. Para cuatro personas usted gasta 400 reales; el aguay la
luz..., ya va para 700 u 800 reales; no tiene cémo hacerlo. Bueno,
ese era el suefio que yo tenfa. Voy a salir para la ciudad para tener
buen nivel de vida... Pero si ademas de salir hacia la ciudad, usted
no tiene alimento, tiene que comprar alimento... No tiene dinero
para comprar una casa digna..., ;adénde va a ir usted? Usted va
a la periferia... Tiene lugar una crisis econdmica, ;qué es lo que
sucede?, ;a quién van a cortar para solucionar los problemas? A
aquellos trabajadores que van a la periferia. Y ahi se terminé el
empleo, ¢qué van a hacer?... Mis del 50% de aquella periferia son
oriundos de la tierra [Lucio, 21-11-2005].

Pero si el ingreso al MST puede hacerse con el méximo convencimiento, tam-
bién existen evidencias de que no siempre los asentados permanecen en los asenta-
mientos. Los motivos del abandono pueden ser diversos, pero en cualquier caso remi-
ten finalmente a la pérdida de comunidad, de mistica comunitaria. En relacién con la
disidencia, hay que considerar tanto los abandonos de miembros individuales de las
familias (en especial los jévenes, en bsqueda de escolarizacién y de trabajo) como los
de familias enteras que prescinden del lote recibido por diversos motivos. Esta tltima
situacién es especialmente critica desde el punto de vista del MST, sobre todo en el
sentido ideoldgico y de confirmacién de la propia lucha del movimiento, puesto que
se renuncia a la tierra colectivamente conquistada, se deja de lado a los compafieros de
lucha y esta se abandona, a pesar del valor mas elevado que de ella ha querido inculcar-
se. Hay que tener en cuenta asimismo las salidas temporales por motivos de trabajo o
estudios, que no suponen un abandono definitivo de la zona ocupada, sino en muchos
casos una fuente de ayuda y de apoyo a la familia y para el desarrollo del lote recibido.
Durante mi trabajo de campo observé que los hijos de algunas de las familias asenta-
das seguian este patrén de comportamiento, con salidas para cumplir con los horarios
formativos o laborales en la ciudad y volviendo a la barraca familiar una vez cumplidas
esas obligaciones.

Cierto es que a un nivel general los asentamientos del MST han tenido desigual
éxito segtin las coyunturas, los lugares y sus propios ciclos de vida. El desarrollo exitoso

y la viabilidad econémica de los asentamientos han sido y son muy variables y relativos
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seglin la geografia brasilena. De cualquier modo, deben comprenderse en el contexto
de los procesos de su surgimiento y posterior gestion, en cada lugar y en las més diver-
sas circunstancias, y nunca desligados de las coyunturas politico-institucionales o de la
estructura de oportunidades politicas que los ha envuelto y condicionado.®

También, como no podia ser de otra manera, han experimentado cambios con el
paso de los afios. A un nivel general se puede decir que inicialmente, bajo una hipétesis
politica de reforma agraria, la falta de planificacién supuso que fuesen especialmente dis-
persos, lo que dificulté una continuidad espacial que permitiera potenciar la infraestruc-
tura necesaria para su desarrollo. Otro aspecto es que a menudo las 4reas desapropiadas
fueron durante varios afios objeto de explotacién agricola a base de monocultivos, y en
estos casos su posterior uso requirid la precitada recuperacién previa de la fertilidad de
la tierra, exigiendo las correspondientes inversiones. También quedaron asentamientos
con poca o sin ninguna infraestructura viaria, lo cual ha venido dificultando el acceso a
los mercados para vender los productos generados, asi como el transporte de los mismos
asentados. Ciertas investigaciones han sugerido igualmente mucha precariedad inicial en
términos de salud y educacién (cf. Servolo de Medeiros, 2003).

En cualquier caso, para buscar el correcto funcionamiento y desarrollo de los
asentamientos son cuestiones fundamentales la organizacién y la coordinacién colec-
tivas, el trabajo de la tierra y la perseverancia en la lucha. En este sentido, es positivo
minimizar las disidencias, porque la estabilidad demogrifica de los asentamientos es
siempre favorable no solo en términos de sostenibilidad econémica y organizativa, sino
también de autolegitimacién y confirmacidn de los procesos de concienciacién ideold-
gica y forjado de la identidad colectiva. Asi, por ejemplo, la disposicién organizativa
de permitir diferentes opciones a los asentados (colectivas o cooperativas, o bien mas
circunscritas a la produccién endofamiliar, sin perder la perspectiva de grupo y uni-
taria, etc.) pareceria ser un mecanismo de flexibilidad para la contencién de posibles
conflictos y desajustes en los dmbitos mencionados. La orientacidn igualitaria y equi-
tativa del MST volveria a vincularse, en estos términos, al pretendido sentido de grupo
y consenso al que aspiran los asentamientos.

En resumidas cuentas, parte del éxito del modelo colectivo, comunitarista y coo-
perativo que siempre ha querido implantar el movimiento se debe a algunos elementos
de mayor importancia tales como el desarrollo de asentamientos con produccién esta-
ble y autosuficiente/autosostenible (con la presentacién de la agroecologia, en todo su

despliegue prictico, como una posibilidad real), el fortalecimiento del compromiso, el

62 En relacién con las diferentes experiencias en asentamientos rurales en contextos agrarios especificos y con una
base de anlisis cualitativa, véase, por ejemplo, Servolo de Medeiros; Leite (org.) (1999), donde se analizan asen-
tamientos en el estado de Rio de Janeiro. También pueden consultarse el trabajo coordinado por Caio Galvio de
Franga y Gerd Sparovek (2005), con la participacién de diversos investigadores sobre el tema y a partir de diferen-
tes estudios de caso, asi como el volumen organizado por Medeiros, Barbosa, Franco, Esterci y Leite (1994) desde
una Sptica multidisciplinaria.
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trabajo formativo con sectores especialmente importantes como son las mujeres y los
jovenes —sean de las propias familias asentadas o egresados de la ciudad— o el desa-
rrollo de formas de aprendizaje, colaboracién e intercambio de experiencias con otros
movimientos u organizaciones sociales de Brasil o del exterior (de ahi, por ejemplo, los
enlaces solidarios con Cuba y Venezuela).

Por otro lado, asegurarse de que los asentados permanezcan en el lugar ocu-
pado ha sido y es un reto destacado, quizds especialmente en relacién con las nuevas
generaciones. No en vano los jévenes han sido desde siempre los que mas han salido en
busqueda de oportunidades de escolarizacién y trabajo. En este sentido, la formacién
potenciada internamente vuelve a jugar aqui un papel disuasorio importante. Un joven
informante del campamento de Santa Rita me comenté en cierta ocasién que los mu-
chachos (sefialando el predominio masculino) suelen llegar al movimiento mas desde
la ciudad que desde el campo porque en la primera no ven ningtin futuro; un futuro y
una mejora que, en cambio, si les ofrece el MST no solo procurando su acceso a la tie-
rra para trabajarla, sino ddndoles al mismo tiempo la oportunidad de seguir forméndo-
se y de dar continuidad a sus estudios, incluso gratuitos y con titulacién homologada.

Parece, no obstante, que esta oferta alternativa de estilo de vida y de formacién
profesional forma parte de un trabajo de concienciacién importante por parte del mo-
vimiento, ya sea en las 4reas urbanas marginales, donde comparte presencia y accion
con otros agentes de las pastorales o los servicios sociales, o bien en los mismos campa-
mentos o asentamientos, en cuanto lugares de experiencia practica, vida e interaccién
intensas y sobre todo de incorporacién de los valores y principios fundamentales del
MST. De hecho, se considera que la propia experiencia cotidiana y comunitaria ya
representa en si misma una formacién ideolégica fundamental. Dentro de este ambito
formativo y en lo relativo a los sectores jévenes del movimiento (especialmente aque-
llos en los que recaen ciertos cargos organizativos o de liderazgo), suelen resaltar el
convencimiento politico y la determinacién, con un discurso bien interiorizado y asu-
mido de acuerdo con los ideales del MST. Y aparecen también cédigos bien asentados
de comunicacién, de transmisién de informacidn y para la preparacién de acciones y

estrategias de lucha.®

63 Para un anilisis de cémo el MST utiliza la informacién y sobre la forma en que la distribuye entre sus integrantes,
coordinadores y lideres a partir de las instancias organizativas de las que dispone, véase la breve introduccién ted-
rico-metodoldgica de Barbosa (1999), que remite, para mayor detalle sobre el tema, a su investigacién monogrifica
Ligas Camponesas e Movimento dos Sem Terra: um estudo comparativo (diferentas e semelhancas) das estratégias de
mobilizagdo entre os dois movimentos (Universidad Federal da Paraiba). Muchos de estos procesos, vinculados a
reuniones internas de coordinacién y enlaces entre instancias organizativas, aparecen reflejados en el estudio de
Dainese de Lima (2006) sobre el campamento Unidos Venceremos, en Rio Grande do Sul.
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Desde los afos setenta del pasado siglo, el estudio de los movimientos sociales com-
prende como foco importante el anlisis de los movimientos religiosos como instan-
cias para la construccidn de las identidades colectivas, destacando la relevancia de los
discursos, los simbolos y las transformaciones que inciden en el desarrollo de dichas
identidades en su seno. Dentro de este marco general, tienen cabida los procesos que
aqui nos interesan en relacién con el MST y mds especificamente con sus raices pro-
féticas encarnadas en el catolicismo de la Liberacién. Considero centrales, en este sen-
tido, las dindmicas simbdlicas, cognitivas y rituales asociadas a los planos ideoldgico
y organizativo de estos movimientos. Son dindmicas que ponen de relieve constantes
interacciones entre religion y politica, tomando un protagonismo tedrico y empirico
especial dentro de este imbito los marcos de percepcidn, experiencia y accidn colectiva,
asi como, vinculados a ellos, los procesos de construccién de identidad —individual,
colectiva y publica—.

Con estos intereses de base, el encuadre tedrico y conceptual general de la pre-
sente investigacion gira en torno a las grandes tradiciones simbolistas y cognitivas para
el andlisis social. Y en relacién con los procesos de movilizacién social, sintoniza mds
en particular con el enfoque de los marcos de accidn colectiva desarrollado a mediados
de los ochenta en Estados Unidos por Snow, Rochford, Worden y Benford (1986) y
congruente con el modelo de la construccién de identidades colectivas desplegado en
Europa por Alberto Melucci (1995; 1996). Ambos paradigmas permiten un tipo de
andlisis basado en la reflexividad, interpretativo y constructivista muy util para pro-
fundizar antropoldgicamente en la dimensién cultural, ideolégica y simbélica de los

movimientos sociales.
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El interaccionismo simbélico considera los movimientos sociales como fenéme-
nos divergentes de las normas sociales. Similarmente tratados desde el punto de vista
funcionalista, son aquellos que rompen con la normatividad, pero que le dan al mismo
tiempo un significado diferente en la constitucién del orden social. En este sentido,
se alude a los movimientos sociales en cuanto objetos de estudio en si mismos como
una fuente de nuevas ideas, formas e instituciones sociales, como un factor de cambio
social, en definitiva. Sus reivindicaciones surgen para transformar el orden social, para
mejorar sus imponderables injustos o intolerables.

El interaccionismo plantea ademds una aproximacién a los problemas sociales
centrada en los procesos de su definicidn colectiva, remarca la importancia de los ele-
mentos emocionales para motivar la participacién y da relevancia a la produccién de
simbolos dentro de los movimientos sociales. El examen de las dindmicas de interac-
cién simbdlica incluye considerar, asimismo, la importancia dentro de este dmbito de
los medios de comunicacién social. De hecho, una de las bases fuertes de este enfoque
es su capacidad para relacionar las representaciones de los grupos movilizados y las de
los media.

Por su parte, las perspectivas de la construccién social proponen una sintesis de
los supuestos interpretativos precedentes en la teoria socioldgica. Se concentran igual-
mente en los procesos simbdlicos y cognitivos internos que operan en las estructuras
organizativas y redes de los movimientos. Los enfoques constructivistas consideran
que en tales organizaciones y redes es donde se gestan los marcos de significados y las
identidades que dan sentido a la participacién en los movimientos sociales, permitien-
do asi entender cémo y por qué surgen.

Mis concretamente, como explica Enrique Larafa (1999), las aportaciones de
David Snow y sus colaboradores tratan de profundizar en cémo surgen los movimien-
tos, a la vez que enfatizan la definicién colectiva de los problemas que motivan su ac-
cién. Alberto Melucci, por otro lado, incide sobre todo en por qué lo hacen, remarcando
las raices estructurales de los problemas de identidad, si bien la perspectiva de este
tltimo quedaria ampliada por el enfoque de los marcos al acentuar los procesos de
creacién y definicién de marcos cognitivos.

Melucci parte de que la identidad colectiva es una «definicidn interactiva y com-
partida» que producen varios individuos o grupos. Lo que debe analizarse entonces es
la accidn de tales individuos o grupos, asi como el campo de oportunidades y constric-
ciones en que tal accidn se lleva a cabo. La identidad, ademis, se construye en las redes
y organizaciones de los movimientos por medio de un proceso de interaccidn, nego-
ciacidén y conflicto sobre aquellas «definiciones de la situacién» que contribuyen a la

resonancia de un marco de accién colectiva.® Dichas definiciones, por lo tanto, también

64 Este concepto, que debemos a Erving Goffman, tiene como planteamiento bésico que en la vida social las situaciones
pueden definirse como reales, lo cual tiene sus consecuencias. Sin embargo, esta cuestién requiere al mismo tiempo
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informan la teoria interaccionista del comportamiento colectivo, con toda su proximi-
dad alos enfoques constructivistas.®” Se subrayan, por tltimo, las raices estructurales de
los problemas de identidad (Larafia, 1999).

Para lo que aqui nos interesa, la idea fundamental de este enfoque es que los
procesos simbélicos y cognitivos internos de los movimientos generan cambios en sus
marcos de experiencia, accidn colectiva y modelos cognitivos. En ellos y en torno a ellos
es donde se construye el sentido de participacién, cualquiera que sea su naturaleza o
intensidad. Sin descuidar el plano exterior, lo principal es lo que sucede en el interior
de los movimientos. Es esta la plataforma tedrica sobre la que propongo estudiar los
procesos simbdlicos y cognitivos de la «mistica» del MST, tal como esta funciona en el
nivel ideoldgico y de las significaciones sociales y culturales emic, y, por lo tanto, encau-
zando y mecanizando la construccién de la identidad individual y colectiva Sin Tierra.

Ambas perspectivas complementarias, la de los marcos y la de la construccién
de identidades, tienen sus origenes en la teoria de la interaccién social. Mds particu-
larmente, parten de los conceptos y anlisis ya mencionados de Erving Goffman y su
Frame Analysis (2006; orig. 1975), quien hablé de los marcos que organizan la expe-
riencia y guian la accidn (ya sea individual o colectiva) interpretando sucesos o aconte-
cimientos significativos, y que permiten a los individuos percibir, identificar y clasificar
los acontecimientos de su entorno, de su vivencia del mundo.

Este tipo de andlisis aplicado a las dindmicas de la confrontacién politica, sin
duda, hace esencial profundizar en los marcos cognitivos de los movimientos sociales.
Se trata, en suma, de remarcar la fuerza cognitiva, simbolizadora y motivadora de di-

chos movimientos. Joseph Gusfield también delinea este modelo volviendo a Goffman

matices. Presumiblemente hay que buscar casi siempre una «definicién de la situacién» concreta, pero por lo general
aquellos que intervienen en esa situacién no crean la definicién, aun cuando a menudo se pueda decir que sus socie-
dades si lo hacen. Normalmente, todo lo que hacen es establecer de forma correcta lo que deberfa ser la situacién para
ellos y actuar después en consecuencia. De acuerdo con Goffman, negociamos personalmente aspectos de todos los
ordenes en los que vivimos, pero, una vez que se han negociado, a menudo continuamos mecénicamente como si la
cuestién estuviera resuelta desde siempre. Igualmente también hay ocasiones en que debemos esperar a que las cosas
casi hayan pasado antes de descubrir lo que ha estado ocurriendo, y otras, durante nuestra propia actividad, donde
podemos posponer considerablemente la decisién de manifestar lo que hemos estado haciendo. Es cierto, sin embar-
20, que estos no son los tinicos principios de organizacién: «La vida social es lo bastante incierta y lo bastante grotesca
como para no tener que desear llevarla més al terreno de la irrealidad» (2006: 1-2).

65 Robert Park, en An Outline of the Principles of Sociology (1939: 279), ya postulé que «al estudiar el comporta-
miento colectivo nos ocupamos de los procesos de construccién de un orden social. En sus primeros estadios, el
comportamiento colectivo se encuentra poco definido y organizado. En sus formas elementales y primarias, uno
encuentra los mecanismos primarios de la asociacién» (citado por Larafia, 1999: 51). Desde que emerge este en-
foque en el contexto de la Escuela de Chicago, los movimientos sociales y el comportamiento colectivo ya no son
considerados un fenémeno propio de la desviacién social, sino fuentes de nuevas ideas y organizaciones sociales,
asi como plataformas para el desarrollo de nuevas normas sociales. A partir de ese momento se afirma que los
movimientos promueven cambios en el orden social y se da importancia especial a las nuevas ideas y significados
que plantean en la transformacién de dicho orden. Las acciones que surgen de ellos tienen especial capacidad para
difundir nuevos marcos de significados en la sociedad. Son reivindicaciones para mejorar las condiciones definidas
como intolerables o injustas. Los movimientos sociales pasan a ser vistos como «agencias de significacion colecti-
va» (Gusfield) y como «mensajes simbélicos» (Melucci).
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y sus «definiciones de la situacién» en primer lugar, para después concretar argumen-
tos sobre la conceptualizacién de los movimientos sociales como signo y como simbo-
lo, sobre su reflexividad en definitiva. En este sentido, dice que son «algo sobre lo que
muchos de los miembros de una sociedad reflexionan y tienen conocimiento» (2001:
106), pero que ademds tienen un caracter reflexivo en relacién con su contacto con la
interaccidn y la vida cotidiana, con la produccién, por lo tanto, de significados, con la
interpretacién. El enfoque interaccionista simbdlico y dramatirgico vuelve a tomar
aqui especial relevancia. Y la idea de reflexividad aplicada a los movimientos sociales
supone incorporar el modelo complementario constructivista, relativo explicitamente
a la construccién social (y construccién simbdlica) de los movimientos sociales.

Bert Klandermans (2001) orienta sus reflexiones hacia la construccién de la
protesta en particular en cuanto mecanismo colectivo esencial de los movimientos so-
ciales. En uno de sus bloques explicativos al respecto, resittia los dos modelos tedricos
que nos ocupan: el del alineamiento de marcos y el de la identidad colectiva. Modelos
expuestos aqui como concluyentes y compatibles, a pesar de que en principio constitu-
yan «dos conjuntos de conceptos relacionados entre si, pero tedricamente sin conexioén
formal» (Hunt; Benford; Snow, 2001). En realidad, son estos tres mismos autores
quienes se encargan de vincular tedricamente en términos de «construccién social»
ambos paradigmas de una forma sumamente pertinente. Su punto de vista se convier-
te, en consecuencia, en nuestro pie de apoyo mds firme para el anélisis de la mistica y
los procesos derivados de la mistica en el MST, aunque igualmente se puede reconocer
su validez y ajuste para el caso de otros movimientos anteriormente estudiados.

Por una parte, el énfasis del modelo de Hunt, Benford y Snow recae en los
procesos de creacién de marcos de referencia (framing process)® que afectan al esquema
interpretativo construido por los seguidores de los movimientos en la bisqueda de
sentido. Por otra, se incide en las identidades colectivas e individuales que construyen
los seguidores de los movimientos sociales en las actividades cotidianas de la accién
colectiva.

Hunt, Benford y Snow parten del supuesto de que la construcciéon de identida-
des —intencionadas o no— son inherentes a todas las actividades relacionadas con la
creacién de marcos de referencia en los movimientos sociales. En concreto, concentran
la atencién en la relacién existente entre los procesos de configuracién de marcos de
referencia y la construccién de identidades relevantes para la accidn colectiva. Cabe re-

cordar que Melucci (1989) considera histéricamente los movimientos sociales insepa-

66 Framing, en los términos de Goffman, significa «situar en un marco de referencia», es decir, ubicar los aconteci-
mientos sociales y nuestra participacién subjetiva en ellos de acuerdo con las definiciones de la situacién social-
mente construidas. Por referencia al émbito de estudio que nos ocupa, el planteamiento bésico es que enmarcamos
lo que nos rodea y nos enmarcamos a nosotros mismos en el interior o en funcién de los movimientos a los que
pertenecemos y con los que nos sentimos identificados. Y en los que construimos o reconstruimos, en definitiva,
nuestra identidad personal y social.
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rables de las redes sociales de la vida cotidiana. Asi, movimientos y accién colectiva son
concebidos como procesos por medio de los cuales los actores (participantes activos y
creativos) producen significados, se comunican entre si, negocian, toman decisiones,

etc., y es asi como se va forjando al mismo tiempo la identidad colectiva:

«Desarrollar una identidad colectiva significa que uno mismo se
ha definido como un grupo y que ha desarrollado concepciones
del mundo, metas y opiniones compartidas sobre el entorno social
y las posibilidades y los limites de la accidén colectiva. Los grupos
pueden tener mis o menos éxito a la hora de desarrollar su iden-
tidad colectiva. Si un grupo no lo logra, no podra llevar a cabo
ninguna accién colectiva» (Klandermans, 2001: 189).

En consonancia con esto, las estructuras organizativas de los movimientos sociales
proporcionan el lenguaje y los roles apropiados para que los participantes e integrantes
constituyan sus identidades individuales, se unan entre si o incluso se comprometan con
el movimiento. Asi se ha observado y planteado, de hecho, en investigaciones precedentes
sobre el movimiento Hare Krisna y algunos movimientos evangélicos pentecostales que
siguen la misma linea para asegurar la pertenencia y limitar al méximo la disidencia.
Sobre esta base, la conexién tedrica entre la construccién y la afirmacién de identidades y
los procesos de creacién de marcos de referencia se consigue «si se conceptualiza la iden-
tidad colectiva en funcién de la gama de caracteristicas destacadas que la organizacién del
movimiento admite o imputa a otros conjuntos de actores» (Klandermans, 2001: 227).
Admite o imputa quiere decir «atribuye»; los marcos de accién colectiva, en efecto, son la
base para la atribucién y articulacién de significados.

Esta atribucién tiene que ver con: 4) la mencionada definicién de la situacién
(en el caso de las reclamaciones de los movimientos sociales, problemdtica o conflic-
tiva); b) con su interpretacion de acuerdo con las directrices ideoldgicas y estratégicas
del movimiento; ¢) con el hecho de hacer responsable de esta a determinadas personas
0 a ciertos hechos; y d) con la propuesta de alternativas. En el caso del MST, sintética
y correlativamente al mismo esquema: a) la desigual distribucién de la tierra en Brasil
como fuente histérica de precariedad y exclusién de las mayorias; b) la injusticia social,
el mantenimiento del latifundio improductivo y la pasividad de los Gobiernos; ¢) el
Estado, los Gobiernos federales, los terratenientes, los bancos, las empresas transna-
cionales, el capital financiero...; d) la reforma agraria (con otros procesos agricolas y
alimentarios), el final del latifundio (con el reparto equitativo de la tierra para los que
quieren trabajarla) y la constitucién de una sociedad mds justa e igualitaria.

El modelo teérico hasta ahora sintetizado est4 estrechamente vinculado al sen-
tido intersubjetivo-integrador de la commaunitas a la que se aludia con antelacién, a la

efervescencia colectiva ritual o litirgica (visible en marchas, manifestaciones, protestas,
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acciones directas...) y a los discursos y significados que poseen y movilizan estratégi-
camente las organizaciones de los movimientos sociales. Ademds, siguiendo con los
planteamientos de Hunt, Benford y Snow (2001), los marcos constituyen estructuras
cognitivas que guian la accién colectivay generan, a su vez, otros marcos. Estas estruc-
turas cognitivas estdn en interaccién con los procesos interpretativos que se dan en el
interior de los movimientos sociales. Estos autores suponen que todo cambio deseado
y esperado por el movimiento social requiere tres tareas fundamentales en relacion
con la constitucién de marcos de referencia: la creacién de marcos de diagndstico, de
prondstico y de motivacion.

El marco de diagndstico del MST viene resumido recientemente en una serie de
discursos criticos de proyeccién nacional e internacional acorde con las nuevas dindmi-
cas transnacionales y de desterritorializacidn ligadas a la sociedad de la informacién. Y
en este mismo sentido, a la mundializacién de los problemas y los terrenos en los que
nacen los conflictos, de forma que «la localizacién territorial de un problema deviene
un aspecto secundario respecto a su impacto simbélico sobre el sistema planetario»
(Melucci, 2001: 129).

En los tiempos mds recientes este marco de diagnéstico se ha venido ordenando
fundamentalmente en torno a dos grandes ejes temdticos interrelacionados y focos
de critica por parte del MST: Por una parte, las contradicciones y ambigiiedades ya
mencionadas del Gobierno Lula, con su oscilacién politica entre el apoyo a las clases
populares y desfavorecidas y la connivencia pragmatica con las politicas neoliberales y
capitalistas. Por otra, el agronegocio de las empresas capitalistas transnacionales, con
sus pricticas de monocultivo, explotacién intensiva y uso de semillas transgénicas, e
insistiendo en la soberania alimentaria y energética.

En este contexto, la lucha, tal como la entiende mds actualmente el MST, debe
activarse contra los organismos y las empresas del capitalismo no solo local y regional,
sino también global y transnacional. Un enemigo, por lo tanto, mayor que el enemigo
tradicional de clase y que se debe reconocer, denunciar y afrentar de forma conjunta
y también ampliada. He aqui un diagnéstico general, incluyendo la nueva situacién

planteada:

Durante veinte afios el movimiento luchaba por la tierra, por la
democratizacion de la propiedad de la tierra. Y nuestra propuesta
de reforma agraria era muy sencilla: era lo que en la literatura t
vas a encontrar como la reforma agraria clasica. La que la bur-
guesia industrial hizo en Europa, en Estados Unidos, en Japén...
Distribucién de la tierra. Y eso se combinaba con la formacién de
un campesinado vinculado a la industria. Para la burguesia in-

dustrial no habia problema en distribuir la tierra. Al contrario,
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el campesinado pasaria entonces a producir para la industria, y
bueno, eso representé saltos indudables en Corea, Jap6n, Estados
Unidos... Nuestra tradicién de reforma agraria era esa. Bien, re-
partir la tierra para que el campesino salga de la pobreza y, bueno,
se integre en la industria. ;Qué pasa? Que en el caso de Brasil ese
tipo de reforma agraria cldsica ya no tiene espacio. ;Por qué? Por-
que quien domina la agricultura ahora ni siquiera es la industria.
Ahora son las empresas transnacionales y los bancos. Entonces,
¢qué cambio hay en la reforma agraria ahora? De dos tipos. Tu-
vieron que cambiar los enemigos. Antes era ficil hacer la reforma
agraria porque bastaba afrontar al terrateniente y dividir la tierra.
Enfrentabamos a la tierra y su poder politico. Ahora no, ahora
esa tierra es de un banco, de una gran empresa, de un gran poder
econémico que estd por detrds. Atacas un gatito y de verdad sale
un leén y te come [...]. Nuestra reforma agraria ahora es una re-
forma agraria que nosotros decimos popular de un nuevo tipo.
No tiene un patrén, no se ha hecho en ninguna parte. Pero es
una reforma agraria que tiene que combinar la distribucién de la
tierra con un nuevo patrén tecnolégico... Es complicaclo..‘, y eso

solo es posible cambiando todo el modelo econémico [ Jodo Pedro
Stedile, 28-2-2008].

El marco de prondstico, el que disefia un plan para solventar la situacién defi-
nida, estableciendo en concreto objetivos, ticticas y estrategias a seguir, se concentra
basicamente en el concepto de «lucha de masas» o de «movimiento de masas» y todo
lo que supone a nivel doméstico y de externalizacién: conexidn con otras organizacio-
nes civiles, articulacién de redes de protesta, confluencia operativa de movimientos
sociales de ideologia y praxis afines o complementarias, asi como concienciacién de las
bases, trabajo formativo con las familias, con los militantes jévenes, etc. Todo ello con
la finalidad de hacer fuerte la perspectiva y la alternativa que representa el MST, dando
ejemplo con el desarrollo de asentamientos y expresando decisién y contundencia en la
protesta y la accién colectiva.

Finalmente, «los marcos de motivacién implican un proceso de construccion
social y el reconocimiento de los motivos y las identidades de los protagonistas. Es-
tas motivaciones e identidades compartidas a su vez sirven de impulso para la accién
colectiva» (Hunt, Benford y Snow, 2001: 229). Aqui se incluyen todos aquellos razo-
namientos que justifican la accién. En el caso del MST, por ejemplo, el porqué de las
protestas contra determinadas compafifas o empresas o bien el porqué de acabar con

los campos cultivados con transgénicos. Del marco de motivacién por excelencia del
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movimiento — su mistica, como sistema simbdlico y cultural y guia de conocimiento,
razonamiento y acciéon—, se desprende una ideologia y una simbologia histéricas de
contestacion y revolucién que apuntan politicamente a los enemigos contra los que
luchar y a las estrategias a emplear segtin las circunstancias. Lo vemos a continuacidn

con algo mas de detalle.

El gran marco cognitivo, simbdlico y motivador del MST:

la mistica

El eje de la presente investigacién es el sistema simbdlico y cultural del Movimiento
de los Trabajadores Rurales Sin Tierra, con todos sus elementos componentes y pro-
cesos de significacién sociales, culturales y religiosos. Se incluirfan aqui, por supues-
to, esquemas y aspectos de tipo ideoldgico-valorativo y cognitivo, de racionalizacién,
emocionales, organizativos y rituales. Es decir, todo un complejo entramado que, en el
plano emic, quedaria sintetizado en el concepto de mistica o «misterio». Como gran
marco cognitivo-simbélico-motivdor del MST, la mistica aludiria sobre todo a los sen-
timientos antes que a la razon, a la experiencia subjetiva, vivida e intima, a una dimen-
sidén existencial profunda, a las esencias humanas y a la utopia. La mistica condensa
asimismo la expresién de los valores y los significados tltimos de la lucha —de la tan
simbdlica luta—. Representa una compleja amalgama entre las dimensiones politica y
religiosa‘ Comprende elementos cognitivos (teoria critica, mitos revolucionarios, poe-
sta humanista...), emocionales (vivencias y experiencias de la lucha, cantos, celebracio-
nes colectivas...) y de accién (movilizacién, marchas de protesta, romarias da terra...).
Tiene al mismo tiempo una dimensidn sacra, inicidtica, experiencial. Representa co-
munién de fe y esperanza —para utilizar términos de la teologfa cristiana— en algo
primordial y misterioso que une, inspira confianza y da fuerza para vivir y para luchar
por unas condiciones justas y mejores.

Leonardo Boff, en su libro La dignidad de la Tierra (2002), define globalmente
la mistica como «el otro lado y lo profundo de toda realidad»; aquello captado por el
corazdn antes que con la mente y vinculado a «la ternura, la acogida y al amor, que se
comunican como alegria de vivir, sentido de trabajo y suefio fructuoso de cosas y de

personas...». A lo cual anade:

Una cosa es lo real, otra cosa es nuestra representacién de lo real.
Esta experiencia de que lo real siempre se desprende de nuestro
concepto, de nuestros lenguajes y simbolos, constituye la expe-
riencia del misterio conocido y siempre por conocer. Por eso, el

misterio estd siempre unido a la pasidn, al entusiasmo y a las gran-
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des emociones, en una palabra, al movimiento mds profundo y
mayor de la vida (Boff, 2000: 147).

Boff concibe la palabra mistica como adjetivo de misterio, lo cual, para él, quiere
decir percibir el caricter escondido, no comunicado, de una realidad o intencién. Un
concepto ligado, por otro lado, a la experiencia religiosa y a los ritos de iniciacién. La
persona seria llevada a experimentar cierta revelacién o iluminacién a través de cele-
braciones, cantos, bailes, dramatizaciones y gestos rituales. Todo ello formaria parte
inherente de la mistica, a la que se atribuye igualmente un caricter esencialmente co-
munitario y fundamentador de la cosmologia del MST. Su descripcién puede comple-
mentarse con la de uno de los principales ideélogos del MST, el poeta Ademar Bogo,

quien senala:

Mas extraordindrio é desenvolver a mistica que representa a ra-
zdo pela qual acreditamos nestes e em outros simbolos; porque
acreditamos no futuro e nos mantenemos firmes na luta para ver
um dia todos os nossos sonhos realizados [...]. Sempre que algo
se move em dire¢io a um ser humano para tornd-lo mais humano
ai estd se manifestando a mistica. Vivir a causa em sentido amplo,
procurando vislumbrar nela todas as mudancas que queremos
alcangar, procurando melhorar as condicdes de vida das outras
pessoas, é que é 0 mistério de querer viver sempre mais para poder
contribuir ainda mais. A mistica é quem faz sonhar o poeta que
manifesta seu sentimento através de letras que se entrelacam para
formar versos, pelo simples fato de dar prazer a quem os 1é. Faz
sorrir o soldado na guerra, imaginando o dia do retorno para jun-
to dos seus. Faz mover o guerrilheiro, que vé em sua frente a selva
que debe transformar-se em massa no dia do triunfo. Faz o atleta
cuidar de seu corpo para que este nio falhe no dia da competicio,
e os namorados cuidarem da aparénga fisica para colocar a beleza
a disposi¢do de ser tocada pelo amante. Esta sensacio solamente é
explicada por quem a sente (Bogo, 1999: 126-127).

La presentacion del concepto de mistica por parte de Boff se hace a través de
tres sentidos del término: antropoldgico-existencial, cristiano y, el que aqui nos inte-
resa en particular, sociopolitico y militante. De acuerdo con este tltimo, en la mistica
siempre actda la utopia, el ansia liberadora y transformadora de la sociedad y del or-
den establecido. La mistica significa «convicciones profundas, visiones grandiosas y
pasiones fuertes que movilizan a las personas y a los movimientos en la voluntad de
cambios, o que inspiran pricticas capaces de enfrentar cualquier tipo de dificultades, o

que sustentan la esperanza ante los fracasos histéricos» (2000: 154).
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En el contexto de los movimientos sociales y politicos, el MST entre ellos, el
reconocimiento personal y colectivo del profundo y escondido significado de este con-
cepto hace que los militantes desarrollen una mistica de lucha y de compromiso. En
efecto, la mistica alimenta y alienta cosas tan importantes como el convencimiento, el
compromiso y el activismo. Representa finalmente el entusiasmo y el fuego interior
que mueven a los sujetos por un ideal y por una causa. Segtin Bofl, sin pasién ni mistica

no puede haber militancia:

No se trata de tener ideas, sino de vivir convicciones que cambien
las practicas y transformen las relaciones sociales. Las ideas por si
solas no cambian la realidad concreta. Ni la historia se hace por
si misma. La historia es conservada, reformada o transformada
en la medida en que existen hombres empefnados en ella como
militantes y luchadores, en una u otra direccién. De ahi que sean
importantes las misticas que galvanizan los movimientos sociales

(Boff, 2000 155).

Como se ha visto a lo largo del capitulo anterior, la mistica que galvaniza al
MST y sus marcos de accién colectiva arraiga en el profetismo militante de la teologia
de la Liberacién, con su influencia de concienciacién critica en el imaginario popular
y en la organizacién de las histdricas luchas campesinas de Brasil. Sobre esta base,
los significados espirituales y politicos de la mistica han estimulado histéricamente y
siguen estimulando con eficacia el compromiso y la militancia en el MST. Son parte
esencial en la construccién de la identidad colectiva de este movimiento. Su expresion
y reactivacion sistemdticas en forma de valores, simbolos y rituales diversos son bien
palpables en el contexto brasilefio, pero el contenido utépico-emancipador, transfor-
mador y de lucha y resistencia de amplio y largo alcance implicito en este concepto lo
vuelven igualmente viable si nos referimos a la proyeccién global del movimiento.

Para dar cuenta de las bases misticas del MST, Gonzilez de Castells (2002)
caracteriza el movimiento no solo como movimiento politico, sino también como
movimiento utdpico cuyos fundamentos reflejan sus dos herencias, la marxista y la
cristiana. Ambas tradiciones, en efecto, se funden en una sintesis metodolégica (una
préctica politico-pedagdgica que se construye en un proceso de reflexién critica a partir
de la praxis histdrica y sobre ella) y mistica (la utopia que anima el compromiso de
solidaridad con los pobres y es inseparable de una actitud frente al misterio, vivida en
profundidad). Funden, en definitiva, lo material y lo ideal, que se vuelven dimensiones
reconciliables dentro de la ideologia/teologia de emancipacidn social.

El propio MST reconoce (en su publicacién interna Construindo o Camino,
2001) que ha recibido muchas criticas en el pasado por parte de sectores de izquier-

da por pensar que la mistica, por estar ligada al idealismo, caracteriza al movimiento

136



CAPITULO II1. La construccién simbdlica del MST

como no de izquierda, sino religioso. No obstante, la justificacién de adoptar los aspec-
tos ideales pasa por aceptar que estos forman parte de la realidad y que el movimiento
no puede contemplar solamente la dimensién fisico-material del Sin Tierra: junto a
ella, por el contrario, deben ir los aspectos espirituales, integrando una doble realidad
(p. 231). Se sefialan a continuacién tres vertientes concretas de la mistica y que se

funden dentro del MST —en cuanto «herencia de naturaleza de la existencia campe-

sina»—: 1) la naturaleza contemplativa de la vida campesina, 2) la musica y la poesia
y 3) la devocién.

El primer nivel, el de la naturaleza contemplativa, alude a la comprensién del
sentido y la finalidad de las cosas a partir del estado contemplativo que se supone
surge de la convivencia con la naturaleza y de otras circunstancias «romdnticas» de
la vida campesina (relaciones sociales, formas de produccién, cultura de transmisién
oral, relacién con las diferentes estaciones del afio...). Esa experiencia natural lleva
(naturalmente) a saber el sentido de las cosas, a imaginarse el futuro y su finalidad. El
campesino —se dice— es un ser mistico: carga en si sus misterios y los relaciona con
los misterios de la naturaleza.®”

En el segundo nivel, relativo a la musica y la poesia, la sensibilidad es un factor
importante; asi, la musica se ve ligada a cuestiones intimas de la vida y del trabajo de
los campesinos, y también a la religion, a la fiesta. En términos romdnticos similares a
la vertiente anterior, «la naturaleza, con sus voces, hace una sinfonia de vida que rela-
ciona, a través de sonidos, la existencia de todas las especies». La musica lleva consigo
alegria, como parte de la mistica, y ademds crea unidad politica porque las personas se
identifican con los mensajes. Es utilizada en momentos duros y en momentos de fiesta
y de celebracién. La poesia es igualmente, como bien sabemos, un modo destacado de
expresién de los sentimientos y de las emociones.

Finalmente, el aspecto devocional. Se entiende que, ademds de la existencia de
la religién, en el campo hay una préctica religiosa repleta de ritos y de simbolos que
igualmente forman parte de la mistica. Dicha practica da unidad a las personas que se
identifican con ciertas creencias religiosas y con determinada devocién mantenida viva
por la tradicién. Junto a las otras dos vertientes, y como ellas, confirma que la mistica
en el MST no nace de nada ni es usada demagdgicamente para atraer solidaridad ex-
terna, sino que tiene su origen en la esencia de vida de los seres humanos. Una esencia
que contempla lo bello y arménico y lo valora, pero que al mismo tiempo debe ser
67 En el mundo de la naturaleza, por ejemplo, la CPT rescata para el ritual colectivo una mistica del agua y una mis-

tica de las semillas, elementos de primera necesidad y de supervivencia para los Sin Tierra. El agua encuentra en
los diferentes textos biblicos sus principios de sacralidad, creatividad, fertilidad, gratuidad, solidaridad, libertad,
alegria y renacimiento. Las semillas, por su parte, son simbolo de vida y abundancia, de posibilidad todavia no
manifestada. Una semilla muere para que la planta pueda nacer. Es, por eso, sefial de alternancia de la muerte y de
un nuevo comienzo, de la eterna resurreccion de vida. Senal en definitiva del propio Jests resucitado que dio su

vida por todos los hombres (véase el Texto Base del II Congreso Nacional de la CPT [2005c], en particular los
textos de Jelson Oliveira, con las correspondientes referencias biblicas al respecto).
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consciente de las injusticias, opresiones, represiones y explotaciones del hombre contra
el hombre y luchar activamente contra ellas.

En estos 4mbitos y en muchos otros puede observarse que la produccién sim-
bélica ocupa un lugar privilegiado en la construccién del ethos del MST. Y todo lo
que incluye esa produccién es resaltado y reforzado por los procesos socializadores y
educativos que tienen lugar en los campamentos y asentamientos. La mistica represen-
ta, en estas condiciones, no solo el corazén del MST en su sentido mds sentimental y
motor, sino propiamente su cultura. Incluye representaciones y pricticas, sentimientos,
valores y accién ritual, y presupone la exposicién y la incorporacién de unos principios
o axiomas fundamentales sobre la conciencia y la accidn colectiva, muchos de los cuales
ya se encuentran presentes en la memoria y el imaginario popular.

La mistica queda enfocada hacia la identidad politica, la lucha y la resistencia,
operando en sus diferentes elementos con resignificaciones a partir de un universo
simbélico preexistente. Con ese fin, se adoptan determinados aspectos constitutivos
del imaginario campesino, manteniendo su estructura bdsica, pero resemantizando
sus significados. La tierra y sus elementos diversos de trabajo campesino son ejemplos
claros. Otro ejemplo mds formal es el de la jura de bandera: el MST ofrece la misma es-
tructura del ritual en el sentido de acto civil, pero reconvierte su contenido en forma de
compromiso declarado con la clase trabajadora. En realidad, la bandera sigue ocupan-
do un lugar privilegiado en la realizacién de misticas diversas del movimiento, acorde
al apropiado uso ceremonial que corresponda. Siempre esta presente en campamentos
y asentamientos como un estandarte de identidad y destaca igualmente en todos los
actos o eventos publicos en los que participa el MST.

La mistica posee asimismo un relevante componente estético, ligado a la cele-
bracién festiva (misticas para conmemorar la conquista de la tierra o conceder méritos
o premios a militantes...) y a las emociones y los sentimientos que puedan expresarse
en los rituales inicidticos o de cohesién social (inaugurar un nuevo campamento, can-
tar el himno o participar en una marcha de protesta...). En la mistica se enfatizan los
valores de solidaridad, belleza, valoracién de la vida, gusto por ser pueblo, defensa del
trabajo y del estudio e incluso capacidad de indignarse. Sus simbolos son rescatados de
diversas fuentes, como la vida campesina y sus valores, la cultura popular, las formas
artisticas o la devocién religiosa. Y son diversos: la bandera propiamente dicha, el him-
no, la revista Sem Terra, los instrumentos del campo, la gorra, los frutos del trabajo, etc.
(Martins de Carvalho, 2002).

Asi, se reconocen como misticas ciertas ceremonias de celebracidn o de exalta-
cién de los discursos y los simbolos principales del movimiento. Estas incluyen discur-
sos de los lideres, canciones, palabras de orden, el uso de textos e imigenes de persona-
jes revolucionarios o idedlogos de izquierda contempordneos (Mao, Che, Lenin, Rosa

Luxemburgo, Paulo Freire...), etc,, dentro de escenarios rituales donde se acomodan
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ordenadamente objetos (libros, fotografias, instrumentos para el trabajo en el cam-
po...) y otros elementos simbdlicos diversos (la tierra, el agua, las semillas...). Lo que
subyace en esos rituales son valores y significados esenciales y primordiales de la cultu-
ra del MST. Valores y significados que, en tltima instancia, procuran la integracidn y

el consenso a través de los simbolos.

La mistica ayuda a unificar, y también utilizamos la mistica para
fuera. Ahora, por ejemplo, en agroecologia esperamos formar una
generacion de nuevos agrénomos... Pero hay muchas formas de ir
por la mistica, por la simbologia, de empezar a introyectar valores
de lo que significa este cambio de modelo tecnoldgico. Asi, por
ejemplo, como parte de la mistica, en todos nuestros encuentros
actuales, todas las personas (...) son motivadas a llevar tres se-
millas para intercambiar, y alguna noche hacemos como si fuera
la feria de la semilla, una verdadera celebracién de la vida, de la
fertilidad. Cada uno trae sus semillas y sus botellas ahi... Siyo te
doy de maiz, yo te doy de frijol... Pero la semilla es nuestra, no
de las transnacionales. Eso es simbologia, es mistica. El tipo se da
cuenta de que esa semilla que es mia, es de la humanidad, y yo soy
su celador, yo tengo que protegetla para el afio que viene traerla.
¢Para qué? Para enfrentarla a la semilla transgénica. Tl no logras
convencer al tipo de que la semilla transgénica es mala solo con el
discurso. Otra cosa es que también en todos nuestros encuentros

motivamos a que en algiin momento se planten drboles, donde

sea... [Jodo Pedro Stedile, 28-2-2008].

Hay quien ha observado con mayor detalle que la mistica nace de la mezcla de
tres elementos: el milenarismo campesino, la fe cristiana en la vida eterna y la esperan-
za socialista de construir aqui en la Tierra una sociedad mds justa e igualitaria (Arni-
rez y Arjona, 2002). Es bien cierta la integracién arménica y compatible en su seno de
la religiosidad popular con referentes mesidnicos, la religion institucional decantada
hacia la «opcién preferencial por los pobres» (recuperando la fuerza histérica de los
mitos indigenas, populares y del compromiso revolucionario) y la doctrina marxista de
la lucha de clases y la revolucién hacia una sociedad no regida por el capitalismo, mis
justa e igualitaria.

En definitiva, todos los contenidos asociados a este concepto se han ido gestan-
do y construyendo en el proceso histérico, social y cultural de las luchas campesinas y
populares en Brasil. Luchas que, como en otros tantos lugares, se han expresado legiti-
mamente contra la explotacién, la injusticia social, la falta de reconocimiento cultural e

identitario y la marginacién y exclusién social mas agudas. Contra el cruzarse de bra-
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zos ante la pobreza, el hambre y la falta de oportunidades. Contra el aprovechamiento
interesado de esa situacidn por parte de unos pocos que la provocaron o contribuyeron
a provocarla.

En particular, se consideran centrales las primeras luchas campesinas articu-
ladas en el sur del pais a inicios del siglo xx, especialmente la regién del Contestado
(Santa Catarina). Ahi es donde parece arraigar, de acuerdo con alguna voz experta, el
imaginario original de la mistica del Movimiento Sin Tierra:

En la lucha de 1912-1916, que fue un enfrentamiento contra el
capital, contra las empresas extranjeras que venian a construir el
ferrocarril y tenfan que desalojar gente, y esta gente se rebel6 con-
tra la situacidn. Pero en ese momento entré el ejército contra la
gente rebelada y eso cre6 una mentalidad de que la lucha por la
tierra era un derecho [Ivaldo Gehlen, 14-11-2005].

Cabe destacar asimismo una figura mistico-religiosa muy fuerte, el monje Jodo
Maria, al cual hago referencia explicita en el capitulo siguiente. Segtin la interpretacién
del profesor Gehlen, el movimiento se sirvi6 de él para poder justificar el derecho de
acceder a la tierra; no solo para vivir y producir, sino especialmente para echar raices
y para obtener sentido de identidad y pertenencia a una comunidad. De acuerdo con
esta interpretacién, deberfamos sumar algunas variantes al concepto de mistica tales
como la mistica de la comunidad de vida y la mistica de la identidad colectiva. Y acep-
tar, en cualquier caso, que admite multiplicidad de significados dentro del imaginario
y las representaciones populares.

Cabrian también, pues, otras variantes. Porque al igual que de una mistica iden-
titaria y una mistica con énfasis en la comunidad de vida (muy propia, por ejemplo,
de los hijos de los colonos inmigrantes de principios del siglo xx), se puede hablar
también de una mistica de ser duefio de la tierra (simbolo de poder en Brasil) o de
una mistica de la propiedad —en este caso, mds asociable a los caboclos, con forma-
cién originaria de su matriz cultural indigena—. Ademds, estas dos tltimas variantes
abrirfan una bifurcacién significativa muestra de dos mundos totalmente diferentes
de comprensién de la lucha por la tierra; de dos proyectos de vida que nada tienen
que ver el uno con el otro y que, no obstante, pueden llegar a convivir en un mismo
movimiento. Sucede entonces que, segiin los grupos étnicos, el lugar de procedencia o
la descendencia de los Sin Tierra, las motivaciones pueden ser diferentes y la mistica
construirse de diversas formas.

La mistica del MST comprende todo lo que puede incluirse en un marco cog-
nitivo y motivador por excelencia. Genera al mismo tiempo otros marcos de referencia
en torno a ideales y simbolos (milenaristas, proféticos, revolucionarios, antisistémicos,

humanistas, etc.). El adoctrinamiento mistico, por su parte, es una dimensién de la
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estructura organizativa especialmente contundente y vigilante para con el compromiso
y la militancia. De ahi surgen los procesos de identificacién y las continuidades entre
las interpretaciones e identidades de los individuos y las interpretaciones e imigenes de
identidad ofrecidas por el movimiento social. Es decir, con sus principios, propuestas
y programas de accién. Un alineamiento, en suma, de marcos interpretativos: entre
sujetos a través de la interaccién y la intersubjetividad y entre ellos y la organizacién
del movimiento o el movimiento en su conjunto.

Estos procesos afectan, por supuesto, tanto a la estructura organizativa del mo-
vimiento como a la experiencia de sus integrantes. En el MST los procedimientos for-
mativos y educativos, de caricter resocializador, incluyen la transmisién fundamental
de doctrinas, conocimientos y simbolos de la lucha, la revolucién y la liberacién esen-
cialmente (se tratara de ello en el capitulo V). Mis que como discurso politico teérico
y en buena medida abstracto a la comprensién popular, como lenguaje ilustrativo para
el entendimiento de la realidad y la experiencia vivida. Para saber ver la propia situa-
cién desfavorecida, intuir sus causas de fondo y tratar de subvertirla (demostrando un
alineamiento, en este caso, con el discurso de la transformacién del orden establecido,
de la realidad y las condiciones materiales objetivas). Es importante de igual modo
materializar la utopia demostrando que los asentamientos de la reforma agraria son
viables y ejemplo de que otra realidad es posible. Esto legitima la retérica y la iniciativa
de lucha, asi como el compromiso, a través de resultados palpables. No solo con pala-
bras, sino también con hechos.

Las estructuras cognitivas en interaccién con los procesos interpretativos dan
como resultado la construccién de las identidades personales y colectivas que alberga
el MST. Abren la posibilidad de una definicién/racionalizacién de la situacién (con-
textual, individual y grupal: por qué estoy asi, por qué estoy donde estoy, por qué soy
un Sin Tierra, qué significa mi lucha, qué fin tiene...), racionalizacién que promueve la
identidad y la accidn colectivas a diferentes niveles. El mismo concepto «Sin Tierra»,
con su memoria y su contenido en relacién con el imaginario popular (los mitos y
la historia de los pobres y excluidos), representa un alineamiento ideoldgico con las
metas y con la utopia propuestas por el movimiento. Ser un Sin Tierra tiene un signi-
ficado muy amplio, pero a la vez bien enfocado: alude en lo estructural a un marco de
injusticia reconocido y compartido, y en lo mas inmediato a la carencia, el desarraigo,
la marginacién y la falta de expectativas.

En un sentido general, la identidad supone asumir conocimientos y saberes
(cémo son las cosas, cémo deberian ser), y en el dmbito de los movimientos sociales y
religiosos en particular, anuncia una necesidad de socializacién secundaria o resociali-
zacién que debe completarse con el compromiso y con la militancia. Identidad supone

también aqui un «yo interpretado» (alinea lo que dice el movimiento con uno mismo
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y con la realidad personal concreta). Asumir y adoptar su discurso, su vocabulario, sus
simbolos, etc. Todo esto también es algo fundamental en el caso del MST.

Desde su compromiso con el movimiento, Martins de Carvalho (2002) se re-
fiere a los valores inherentes a la mistica, contestando asi a ciertas interpretaciones
criticas que plantean una creciente burocratizacién desvirtuadora del MST basada en
la jerarquia y la disciplina organizativa. En su opinidn:

So outros os valores que proporcionam unidade interna a0 MST.
Talvez af resida um dos mais complexos segredos intimos do MST. E
minha sugestio que a identidade social contruida pelo MST junto a
parecelas das classes subalternas no campo no decorrer da luta pela
sua emancipacio social continuada deveu-se a capacidade politica
e ideoldgica que esse Movimento teve para consolidar a identidade
social de resistencia que, tradicionalmente, os movimentos e orga-
nizagoes sociais de luta pela terra acabam por construir (2002: 248,

Los énfasis con cursiva aqui y en las citas posteriores son mios).

Asi pues, los significados misteriosos y secretos de la mistica se irfan desvelando
en la medida en que se contemple como sistema cultural y como el engranaje ideold-
gico, simbdlico y ritual a partir del cual se construye la identidad social de resistencia
(Castells, 2001b) del MST. Partiendo de esta base, el estudio antropolégico del mo-
vimiento se hace mucho mids claro y pertinente. De hecho, desde sus interiores se nos

anima a seguir en esta direccién:

A cultura abrange muito mais de que uma simples cole¢io de can-
tos. Tratase da producao da vida dos sem terra. De certa forma, os
estudiosos nunca conseguiram compreender a cultura criada pelo
MST por jamais terem se preocupado em estudar o aspecto an-
tropoldgico desta organizag¢io. Sem rumo, portanto, acabam sem-
pre nas expressoes artisticas, que sio significativas, mas no fundo
representam apenas as conseqiiéncias de profundas mudangas, que
ja tém ocorrido na prdtica e na conduta social dos trabalbadores sem

terra (Bogo, 2003: 203).

La relevancia de la dimensidn cultural es sefialada también por Roseli Salete

Caldart al contextualizar su anilisis sobre los procesos educativos:

E a prépia realidade de como se apresenta o MST hoje que co-

loca a anilise da dimensio cultural como uma das possibilidades
p

de sua compreensio histérica. Trata-se de um movimento social

que foi se constituindo historicamente também pela forca de sues

gestos, pela postura de seus militantes e pela riqueza de seus sim-

bolos. Do chapéu de palha das primeiras ocupagdes de terra ao
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boné vermelho das marchas pelo Brasil, os Sem Terra se fazem
identificar por determinadas formas de luta, pelo estilo de suas
manifestacoes publicas, pela organizagio que demonstram, petlo
seu jeito de ser, enfim, sua identidade (Caldart, 2000: 32).

Podemos tomar en cualquier caso como punto de referencia las dos frases re-
marcadas de la anterior cita de Ademar Bogo. Por una parte, la «produccién de vida
de los Sin Tierra»; y, por otra, los «profundos cambios en la prictica y en la conducta
social de los Sin Tierra». Producir vida significa experiencia y actividad en el mundo,
exteriorizacidn en clave fenomenoldgica; alude al papel activo y creativo que han man-
tenido los implicados y comprometidos con la lucha por la tierra. Los cambios en la
prictica y el comportamiento de los Sin Tierra, por su parte, responden a la evolucién
del conflicto con el paso de los afios y a los actores participantes en este. Se refieren
igualmente a los marcos de la experiencia y la accién tanto individual como colectiva.

Finalmente, de acuerdo con estos parametros, la mistica nos remite tanto al
ethos y a la visién del mundo como al comportamiento o la accién humana que les
corresponde. Y su constitucién y consolidacién han formado parte de un proceso his-
térico de aprendizaje en el que la Iglesia catélica jugé un rol clave, utilizando una de-
terminada liturgia para mantener la unidad y vivenciar los ideales en torno al proyecto

del Evangelio:

O prépio Evangelho, nio como uma religido mais como uma dou-
trina, também tem uma influencia sobre nossos valores, nossa cul-
tura, na forma de ver a mistica, na forma de ver diferente (Stédile;
Mangano, 1999: 60).

De acordo com a concepgio de mistica, teoricamente a gente jd vihna
aprendendo com a Igreja —e na pritica tambem— que em qualquer
organizagio social, em qualquier movimento social nio ¢ o discurso
0 que propotciona a unidade entre as pessoas na base. O que cons-
tr6i a unidade é a ideologia da visdo politica sobre a realidade e o

uso de simbolos, que vdo costurando a identidade. Elles materializam o
ideal, essa unidade invisible (Stedile; Mangano, 1999: 132).

En este contexto, la expresién ritualizado-simbédlica de lo colectivo es al mismo
tiempo fuente de identidad e incluye toda una elaborada liturgia mistica. Las ceremo-
nias de diversa indole en este nivel tienen que ver con las dimensiones artistica, teatral,
estética, festiva, corporal, etc., y funcionan de forma importante como mecanismos de
reificacién de un ideario politico (Gonzalez de Castells, 2002). En este 4mbito de los

espacios, escenarios y simbolos de la mistica, la autora entra en mayor detalle:

Na construgio do ethos do MST, a produgido simbdlica (retratada

tanto nos diversos momentos de ritualizacdio como na encenagio
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espacial de muitas de suas agdes) ocupa um lugar de grande desta-
que. Seu idedrio, encarnado nos simbolos de luta, na participagio
coletiva, nos elementos religiosos presentes, na exaltagio dos valo-
res e simbolos nacionais, faz parte da comemoragio de suas datas,
como de seu propio agir, seja este de carater organizativo (eventos de
cardter local, regional ou nacional, como reunies, assembleias, con-
gresos), de carater festivo, ou de a¢des que visem 2 luta e resistencia,
como sio as ocupagdes de terra e/ou de dreas publicas para presio-
nar orgdos governamentais. Nas datas festivas, nas dolorosas ou nas
de luta, sempre estd presente um repertorio artistico representado
por todos esses simbolos (roupas, cantos, poesias, cores, gestos, ban-
deiras, palabras de orden) (Gonzalez de Castells, 2002: 252).

La mistica toma entonces un marcado caricter interactivo, comunicativo, estético
y corporal, asi como una forma de representacién (performance) bien delimitada sim-
bolica y fisicamente. La mistica, en teoria (o segtin los dirigentes), no puede hacerse de
forma espontinea. Como todo ritual formal exige una preparacion, unos conocimientos,
y tiene unas formas concretas de llevarse a la practica o escenificarse. En este sentido, se
precisa la elaboracién de cierto texto diddctico, el dominio del espacio para la accién, la
delimitacién espacial del lugar, la planificacién de los tiempos de la mistica, la disposicién
de las declaraciones o discursos, los movimientos o gestos corporales, los cantos, el acom-
pafiamiento musical, etc. En definitiva: «Tudo evoca a repeti¢io de um ritual conhecido
e familiarizado —da conjungio de seus sucesivos passos, consegue-se o sentido pleno da
‘mistica’ anunciada pelos organizadores» (Gonzalez de Castells, 2002: 264).

Con todo, més alld de todo formalismo (o incluso de un exceso contraprodu-
cente de este), es muy importante la vivencia y la comprensién subjetiva de lo que se
significa en el ritual mistico. En realidad, la incorporacién de la mistica en el MST es
vista en términos de prictica social que hace que las personas se sientan bien al parti-
cipar en la lucha. Nos encontramos aqui con el aspecto emocional de los movimientos
sociales, que evidentemente incluye no solo los aspectos impetuosos o efervescentes,
sino también el convencimiento y el asentamiento emotivo respecto a lo que se estd
haciendo o en lo que se estd participando. En este sentido, vuelve a ser pertinente la re-
flexién sobre los mecanismos del movimiento destinados a conseguir la identificacién,
la motivacién y el compromiso de sus integrantes y militantes. Entre ellos, la produc-
cién y la reproduccién de la mistica ritualizada y a la vez «sentida» representarian un
eje central de la implicacién personal y colectiva en la lucha por la tierra.

El simbolismo del MST y todo lo que representa para sus militantes se re-
monta ciertamente a muchos afios atris, pero las generaciones jovenes siguen viendo

y valorando la centralidad de los simbolos para el movimiento como base de la mistica
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y su sentido mas profundo. En una entrevista con un grupo de jévenes pertenecientes
al MST que realicé en Ronda Alta, nadie parecia saber cémo romper el hielo tras mi
directa pregunta: ;qué es la mistica para vosotros? Pero finalmente alguien se atrevid

a responder:

Es una base que anima a la lucha del dia a dia, en la que todo lo
que sucede o sucedié se transforma en un momento real. Ponien-
do la realidad encima de lo més alto, pero buscando una anima-
cién mayor. Impulsa, la mistica impulsa. Tiene un factor social,
representa lo social, todo lo que acontecié y que hoy se transforma
en nuestra realidad [2-11-2005].

Dentro del grupo todos coincidieron en que la mistica estd muy trabajada den-
tro del MST. Que es esencial porque a través de ella se puede ver a las personas que
impulsaron la lucha (un rememorar significativo de la memoria cultural e histérica), y
estd siempre muy presente en la vida diaria de los militantes. Consideraron que tiene
una dimensién eminentemente social y colectiva y reconocieron el papel central de la
Iglesia catélica en su origen y en el origen mismo del Movimiento Sin Tierra. Aunque
al mismo tiempo plantearon, con sinceridad meridiana, que el MST «quizds abando-
né toda esa cuestién de la religiosidad» y que a la vez ciertos sectores de la Iglesia «se
distanciaron de la filosofia del movimiento».

También en Ronda Alta entrevisté al grupo de jévenes de la Pastoral de Juven-
tud Rural, que realizaban un curso formativo junto a los del MST. Con un perfil de
afiliacidn algo diferente, su opcidn pasaria por mantener el sentido de la religiosidad
(catélica, progresista) para encarar la lucha social. La PJR trabaja en diferentes estados
con los jévenes del campo. Su objetivo es que participen en actividades enfocadas al
desarrollo de sus comunidades de origen y tomen conciencia de su realidad e identidad.

La mistica juega también aqui un papel importante. En Santa Catarina —se-
gin me explicaron— constituye el eje sobre el que pivota el trabajo de la pastoral en
el contexto de las comunidades de base. Con su fondo de religiosidad y asociada a un
«proyecto de Jesucristo» ecuménico y centrado principalmente en los jévenes, para
orientatles sobre su vida y su futuro, en un momento en que muchos de ellos deben op-
tar por quedarse en el campo con sus familias o bien ir a la ciudad a estudiar o a buscar

un empleo. La mistica, por otro lado, queda vinculada a la resistencia:

Otro trabajo ademds de la mistica es la resistencia misma; es
la construccién de un proyecto de iglesia diferente; es lo que se
conoce como un proyecto de la teologia de la Liberacién, que se
construye a partir del pueblo... [Mauricio, 1-12-2005].

En el estado de Rio Grande do Sul el trabajo de pastoral es también ecuménico,

teniendo en cuenta la diversidad religiosa. Asi, conjuntamente con los jévenes lutera-
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nos, se busca reforzar la identidad y la identificacién con las comunidades rurales del

interior:

Trabajo pastoral en el sentido de promover espacios para que la
juventud consiga quedarse alli. Y ahi se nota claramente que en
algunas comunidades, principalmente de pequefias propiedades,
tienes una religiosidad mds fuerte, mas asentada en las comunida-
des, y tienes las misas, los encuentros..., tienes una identidad ma-
yor con la vocacién; grupo de jovenes... Y una caracteristica a des-
tacar: los propios jovenes, viendo el principio, van asumiendo las
responsabilidades de lo que trabajamos [Vandetley, 1-12-2005].

La religiosidad es en todos los casos un elemento muy importante para incenti-
var el sentido participativo de los jévenes y también para concienciarlos sobre el valor
de la tierra. Al mismo tiempo, en tal contexto la mistica se ve como uno de los puntales
donde se conjugan diferentes aspectos de ese trabajo con la identidad de los jévenes del
campo. Su simbologia implicita se vincula a la naturaleza, a la tierra como madre, a la
agroecologia... Se identifica igualmente con el sentir a través de simbolos, con la ver-
dad de la simbologia, la respiracidn, el suefo, el contacto con otra persona, los gestos,
la afectividad, el sentimiento de la vida, el tocar la conciencia, el didlogo, el sentido, etc.

La mistica se trabaja, en estos términos, para «recuperar la autoestima del joven
rural». A dicho joven todavia se le considera muy condicionado por los estereotipos
negativos tradicionalmente asociados al colono: es decir, alguien atrasado, carente de
todo, sin potencial ni iniciativa, etc. Para cuestionar este discurso, la mistica propone
una construccién diferente de la realidad basada en un sentimiento positivo sobre la
identidad de los jévenes del campo y en la resistencia. No es algo que pueda definirse

con unos contornos nicos y bien marcados, sino algo muy amplio y envolvente:

La mistica en si no es una cosa concreta, porque la mistica se ex-
presa en formas concretas: se expresa en la Biblia, se expresa en la
tierra, con una simbologia; ella se expresa en la tierra, en el aire...,
y en todos los elementos que componen el pueblo en el momento
que nosotros vivimos... En si la mistica es un sentimiento que a
partir de ella, ella te alimenta, te renueva, te impulsa para conti-
nuar... [ Vandetley, 1-12-2005].

Segtin este informante de la PJR, significa fe para actuar, fuerza para reunir
y organizar a grupos de jévenes, para hacer trabajo pastoral y vivir colectivamente.
Ademas —contradiciendo la teoria dirigente u organizativa antes mencionada, sobre
la que le pregunté—, puede expresarse de forma espontinea y no tinicamente de forma
colectiva. Esto tlltimo es importante porque a nivel prictico la mistica no queda aco-

tada dentro de una liturgia con formato especifico o previsto de antemano, o al menos
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no necesariamente. Como tampoco es condicidn sine qua non que deba seguir siempre
patrones de comportamiento colectivo. Asimismo, el énfasis puesto en la praxis segiin
la teologia de la Liberacién se expresa en el valor del trabajo comunitario, discutiendo
sobre la realidad local y buscando mejorarla a partir de sus propias capacidades y de la
experiencia grupal. Con la Biblia como fuente simbdlica de las luchas y la resistencia
del pueblo, y para la lectura de la realidad, la concienciacién y la reflexién critica desde

una perspectiva marxista.,

Es la forma de provocar algo, de provocar un pensamiento, una al-
teracién de lo que est4 alli en aquel momento... Trabajar con esas
personas a partir de eso, de lo que estd escrito, en relacién con su
realidad... A partir del propio debate, de la prictica, ellas pueden
sentirse capaces de alterar su medio... [Vanderley, 1-12-2005].

Ejemplos de este trabajo de capacitacién popular pueden ser el desarrollo
agroecolégico de las comunidades a partir del propio empeno productivo local, o bien
el hecho de estimular las expectativas de las familias y las relaciones sociales locales en
general, desde el punto de vista de esta pastoral rural muy condicionadas todavia por
el arraigado sistema patriarcal y la cultura tradicionalista. Todo ello hace confluir las
esperanzas y expectativas de la gente con las dinimicas de concienciacién que tratan
de satisfacerlas. O dicho de otra manera: una oferta ideoldgica y practica con cobertura
social e institucional reconocida popular y culturalmente entra en consonancia, en el
mismo nivel ideoldgico y practico, con lo que la gente siente y quiere.

En el plano tedrico, en este punto volvemos al modelo del alineamiento de mar-
cos, para desde ahi considerar cémo se llegan a unir el marco cognitivo de los partici-
pantes individuales en un movimiento (o si se quiere, de sus potenciales adherentes)
y el marco ideolégico de la organizacién de dicho movimiento. Alejandro Frigerio
(1999) trabaj6 desde la perspectiva de los marcos de accién colectiva a propésito de los
movimientos religiosos del Cono Sur. Su propésito fue precisamente hacer un anélisis
tedrico y empirico puente entre estos y otros movimientos sociales. Para ello, este autor
enfatizard los procesos de simbolizacién mediante los cuales se articula la ideologia
del grupo o de los grupos en cuestién; una ideologia que, por otro lado, es traspasada
sistemdticamente a los miembros y, de ser necesario, modificada para enfrentar nuevos
desafios.

Dichos procesos de simbolizacidn, en realidad, ya fueron considerados un re-
curso mds a tener en cuenta por la teoria de la movilizacién de recursos para el estudio
de los movimientos sociales. Se traducen alli como la mecdnica mediante la cual los ob-
jetos —fisicos, sociales o abstractos— adquieren determinados significados. Segtin ese
paradigma, hay recursos que vienen de fuera, mientras que otros se crean internamente,

son producciones simbélicas. Entre los recursos simbélicos mas importantes dentro de
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la ideologia de un grupo estin aquellos que estimulan al individuo a dedicarles tiempo
y energia. En este contexto se da la «articulacién y negociacién de marcos interpretati-
vos» (de la ideologia o cosmovisién de un movimiento y de la ideologia o cosmovisién
de sus adherentes o conversos) por medio de tareas interactivas y comunicativas entre
lideres y miembros de base.

Pero quien quizis nos proporciona un mayor paralelismo con el objeto de la
presente investigacidn, sirviéndose también del paradigma del alineamiento de marcos,
es Milagros Pefia (1994), quien estudié en Perti el rol movilizador de los intelectuales
afines a la teologia de la Liberacién. Pefia destaca el «alineamiento estructural» de esta
corriente religiosa con los movimientos sociales peruanos. Para explicar este proceso
recurre también al modelo de Snow, Rochford, Worden y Benford (1986). Se sefiald
en la introduccién que estos autores proponen una serie de estrategias llamadas «ali-
neamiento de marcos» que sintonizan las interpretaciones de los individuos y las pro-
puestas de los movimientos sociales a los que esos individuos se incorporan o con los
que se sienten identificados. En particular: «Se refieren a la medida en que la ideologia
y las metas de las organizaciones de los movimientos sociales son congruentes con los
intereses, los valores y las creencias de los potenciales seguidores del movimiento [...].
Estos procesos de alineamiento de marcos pueden considerarse como estrategias de
discurso con las que se intenta producir el alineamiento de las identidades individuales
y colectivas» (Hunt, Benford, Snow, 2001: 229).

Sobre esta base, Milagros Pena utiliza en su andlisis los cuatro procesos de ali-
neamiento de marcos identificados y elaborados por estos autores: conexién de marcos
(Frame Bridging), amplificacién del marco (Frame Amplification), extensién del mar-
co (Frame Extension) y transformacién del marco (Frame Transformation). Por Frame
Bridgin se entiende la existencia de un vinculo entre dos 0 mis marcos ideolégicamen-
te congruentes pero estructuralmente no conectados en relacién con un determinado
asunto o problema. Dicha conexién se puede dar en el plano organizativo de un mo-
vimiento, entre dos movimientos sociales o a un nivel individual. Frame Amplification
supone la clarificacién y el fortalecimiento del marco interpretativo que sustenta un
asunto particular, un problema o una serie de eventos. Se distinguen dos tipos: la am-
plificacion de los valores del movimiento (Value Amplification), por una parte, referida
a la identificacién, idealizacién y elevacién de uno o mds valores considerados basicos
por los militantes, pero que no inspiran la accién colectiva por una serie de motivos
y deben por eso mismo ser potenciados, y, por otra, la amplificacién de las creencias
sobre la eficacia de la accién colectiva (Belief Amplification) para estimular la determi-
nacion, participacion y movilizacién de los integrantes del movimiento. En tercer lugar,
la extension del marco o Frame Extension hace referencia a los propdsitos del movi-
miento de ampliar su pool de adherentes, representando sus objetivos o actividades en

sintonia con los valores o intereses que puedan tener (o se pueda pensar que tienen) los

148



CAPITULO II1. La construccién simbdlica del MST

potenciales miembros. La extension de los limites del marco primario del movimiento
responderia, utilitariamente, a esa finalidad de atraccién e incorporacién de nuevos
integrantes. Ese proceso de atraccidn seria, entonces, el primer paso hacia otro tipo
de alineamiento posterior llamado transformacién del marco. La Frame Transforma-
tion —ya aludida a propésito de las «conversiones politicas»— supondria la adopcién
por parte de los adherentes de un nuevo marco de interpretacion que es el que ofrece
el movimiento; con la incorporacién y el compromiso con este, tiene lugar un cambio
dréstico de la orientacién y comprensién de los participantes, los cuales desde entonces
declaran tener otra visién del mundo y unas expectativas de vida a menudo muy dife-
rentes o incluso opuestas a las que tenian en el pasado. También la construccién de la
(nueva) identidad colectiva pasa por este cambio significativo de perspectiva mediante
los procesos de resocializacién y simbolizacién activados por el movimiento y a partir
de la idea de fondo segtin la cual «la unién hace la fuerza».

Tras la aplicacién empirica de este esquema, Pefia concluird que una parte cla-
ve de las relaciones entre los sectores populares y los defensores de la teologia de la
Liberacién depende de la habilidad de los intelectuales orgnicos catélicos para hacer
compatible o congruente su discurso ideoldgico con el de otros grupos de orientacién
convergente. De acuerdo con su interpretacion, los catdlicos progresistas habrian te-
nido éxito en su rol como intelectuales sobre todo porque proporcionan el tipo de
repertorio ideoldgico que concuerda exitosamente con las cuestiones culturales mds
extendidas. La ideologia tradicional popular peruana se ve reformulada cuando se da
sentido al porqué de la situacién de los pobres y al porqué del empefio por cambiar
las cosas. Aparece un nuevo contenido explicativo de las causas del sufrimiento y de
las maneras de buscar la transformacién del orden social. Teniendo en cuenta este
entramado tedrico y empirico, cabe recordar la definicidn original de cada uno de los
conceptos mencionados.

Es evidente que lo que plantea la investigacién expuesta a partir de este modelo
de los marcos tiene un paralelo considerable en Brasil cuando la Pastoral de la Tierra
acude en ayuda de los pobres del campo, participando e influyendo en los engranajes
organizativos del movimiento campesino; y en ese proceso, articulando mds concre-
tamente las fuerzas de lucha politica del Movimiento Sin Tierra. Podemos verlo por
referencia al proceso histérico.

Cabe recordar que en el periodo comprendido entre 1950 y 1964 el movimien-
to campesino se organizé como clase. Se constituyeron y multiplicaron los sindicatos
de trabajadores rurales y surgieron las Ligas Campesinas, la Unién de los Labradores y
Trabajadores Agricolas de Brasil (ULTABS) y el Movimiento de los Agricultores Sin
Tierra (MASTER). Todos estos importantes movimientos fueron reprimidos por la
dictadura militar después de 1964, y sus lideres asesinados, encarcelados o exiliados.

Dentro de este periodo, también otros actores como el Estado, los partidos politicos
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o la Iglesia catdlica entraron en la escena politica para gestionar la organizacién de los
campesinos y marginados.

La conexién de marcos empezaria a gestarse en ese periodo. En el momento en
que van apareciendo los agentes mediadores religiosos y laicos que, en sintonia ideold-
gica genérica (hacer algo contra la injusticia social, esencialmente), comienzan a realzar
la causa popular uniéndose ella, ya sea para lanzar una misién evangélica de apoyo
practico y tranquilo ala gente pobre, ya sea, mediante un tipo de accién mis directa,
para participar en actividades politicas de protesta social.

Grzybowski (1987) explica que en esa época los trabajadores rurales circulan,
dependiendo de las situaciones y de los momentos, por movimientos diferentes, acep-
tando la mediacién de la Iglesia, del sindicato o del partido. Sobre esta base, da a enten-
der que la Iglesia (o «Iglesia popular») no es mds que una representacién parcial de la
diversidad de movimientos y plataformas reivindicativas disponibles para los campesi-
nos, si bien, sin poder evitar cierto tono critico, afiade que la practica de los organismos
de la Iglesia se caracteriz6 por el exclusivismo y por una tentativa de mediacién totali-
zadora. Esa prictica, ademds, generard en su momento tensiones respecto a los demds
movimientos sociales y los sindicatos.

Existe igualmente una amplificacion del marco en la medida en que los intelec-
tuales tradicionales y orgdnicos (recordando a Gramsci) que intervienen en apoyo de
los Sin Tierra racionalizan y revitalizan los principios, valores y sentidos esenciales de
lalucha popular. Una lucha que tiene un pasado y un presente, y que desde una actitud
solidaria y perseverante trata de acabar con la injusticia y la desigualdad social. En este
proceso de concienciacién se identifican, potencian y legitiman los significados criticos,
reivindicativos y resistentes, los cuales, ya presentes en las organizaciones sindicales y
los movimientos sociales, deberdn llevar a la liberacién de los oprimidos y marginados
como sujetos activos y creativos de su propio destino.

A propésito de tal coyuntura histérica y en relacién con el Movimiento Sin

Tierra, Bartolomé Ruiz proporciona ciertos detalles esclarecedores:

Esa intromisién tan influyente de las CEB y la CPT en la proble-
mitica de la tierra no obedece a ningtin tipo de proyecto mayor de
lo que podriamos llamar cristiandad de izquierdas. La praxis de
los militantes oriundos de las CEB o de la CPT se articula a par-
tir de un discurso teoldgico y de una motivacion de fe cristiana,
pero se integra dentro de la pluralidad que conforma la sociedad
brasilefia. A pesar de todo, no se puede desconocer la influencia
hegeménica del imaginario social del cristianismo popular en los
grupos rurales brasilenos. Esa preponderancia posibilité una in-

fluencia eficiente del discurso critico construido por las CEB y
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la CPT. La influencia hegemoénica del cristianismo popular y su
simbologia conviven respetuosamente con la pluralidad ideols-
gica de todas las personas que se han implicado en la lucha por
la tierra. La CPT tuvo una gran importancia en la creacién de
verdades que articulasen la validez social del discurso sobre la re-

forma agraria. Esta es vista en Brasil como un discurso subversivo

(2006: 53).

En este sentido, los intelectuales en general juegan un rol muy importante en
cuanto a estimular el movimiento popular y datle cobertura institucional. Ya entrada la
década de los ochenta, por ejemplo, diversos miembros de las comunidades de base que
destacaron en las luchas sociales se volvieron lideres sindicales y se afiliaron al Partido de
los Trabajadores (PT). Se integraron, pues, en las dindmicas propias del campo sindical
y politico, sea como agentes propiamente politicos, o bien, en cuanto agentes religiosos,
como una especie de faccién de la Iglesia. Tenian sus propias representaciones de la lucha,
algo siempre esencial, por otro lado, para analizar y comprender las estrategias organiza-
tivas y de accién de los movimientos sociales. También, por supuesto, del MST.

En relacién con la memoria de esa lucha, Arnildo Fritzen considera la religio-
sidad del pueblo y el impulso que esta significé un dato crucial en la confrontacidén

histérica por la tierra:

[...] y siendo [el pueblo] profundamente religioso, la cuestién de
la fe y la dindmica religiosa fueron el cimiento que fue concretan-

do la lucha. Porque siempre reanimaba [Arnildo Fritzen, 2-12-

2005].

Asi pues, inseparable del concepto de mistica o misterio, la fe religiosa ha cons-
tituido una parte importante del impulso de la lucha campesina. Mds exactamente
atin, ha formado parte de ella. En la década de los setenta e inicios de los ochenta, en
pleno compromiso de un sector importante de la Iglesia catélica con la causa de los Sin
Tierra, muchos sacerdotes vivian incluso en los campamentos del MST y compartian
directamente todos los avatares del conflicto y la lucha.

La manera de operar de estos sacerdotes era (y en algunos casos sigue siendo)
de un patrén diferente: ante urgencias pricticas y directas de la gente, atencidn activa
y lo mis cercana posible. Ante la injusticia, concienciacidn, solidaridad y lucha para
alcanzar nuevas condiciones. Enfasis en la ideologia y en la accién politica. Abandonar
la apacible sombra de un discurso religioso-teolégico-pastoral de escaso impacto sobre
la cruda realidad y propugnar la critica para la transformacién social. Como resultado
de este compromiso politico de ciertos sacerdotes, surgirin —se apunté antes— con-
troversias y cambios radicales en el seno de la Iglesia catdlica. Esto se explica bésica-

mente porque la accién misionera de la teologia de la Liberacién, dejando al margen
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favoritismos o criticas, no es neutra ni puede pasar desapercibida desde las instancias
de poder. Por el contrario, ha tenido y tiene repercusion social y politica. En conjunto,
las creencias religiosas cristianas (de la Pastoral catélica de la Tierra y evangélicas) pro-
porcionan una simbologia que galvanizard emociones y experiencias de la gente pobre,
incluyendo la teologia en la agenda politica.

No cabe duda, no obstante, de que el hecho de manejar sentimientos de los
demds siempre es algo muy delicado, y la labor y voluntad en ese sentido de los media-
dores liberacionistas —sobre todo en Latinoamérica— también ha sido discutida. Asi,
por ejemplo, en relacidn con Brasil y la problemitica de la tierra, José Martins de Souza
(2004: 69), uno de los més prestigiosos socidlogos contemporaneos de ese pais, opina
que las agencias de mediacién acaban imprimiendo a los pobres «un nuevo y mayor
silencio, el del habla postiza e inauténtica, anémica». Su postura es mds critica res-
pecto a la Comisién Pastoral de la Tierra en particular y su creciente «partidizaciéns,
seglin él, arrastrada por el MST y que le ha hecho adoptar una postura de denuncia y
antigubernamental que no le corresponde. Una interpretacién mds que, en cualquier
caso, renueva el recurrente debate evaluador (por el lado positivo y el negativo) de las
agencias de mediacién en contextos y situaciones de conflicto, precisamente por su
incémodo papel intermedio, de interlocucién, y por el juego de posicionamientos y
estrategias que dicho papel implica dentro del campo politico.

En cualquier caso, para extender el marco de interpretacién emancipador, los
tedlogos o laicos que toman la «opcidn preferente por los pobres» han sido y son ca-
paces de manejar con eficacia sentimientos relativos al estatus y las condiciones de
vida de estos, convirtiéndose en fuerzas dindmicas de cambio social. Con su llamada
a la solidaridad con los més desfavorecidos y la organizacién de acciones concretas y
précticas a tal fin, dan nuevas posibilidades o reactivan las oportunidades de movili-
zacién popular. Esta postura activista y comprometida, con sus eventuales logros, ha
estimulado y atraido a nuevos simpatizantes o militantes del MST tanto del campo
como de la ciudad.

La transformacion del marco, finalmente, proviene también de los primeros pasos
emprendidos, hace décadas, por las comunidades eclesiales de base y la Pastoral de la
Tierra en el medio rural brasilefio, con toda su diversidad intrinseca. De forma similar
a lo explicado por Milagros Pefia para el caso peruano, ya se sefalé que el universo
simbélico-religioso tradicional popular, de signo esencialmente catdlico-conservador,
es reconvertido por el profetismo militante a favor de los pobres y los oprimidos ala luz
de una lectura de los textos biblicos en clave marxista y con finalidad emancipadora.
Como derivacién de estos procesos, pueden identificarse finalmente en la construccién
de la identidad Sin Tierra toda una serie de concepciones, simbolos y rituales combi-
nados en un producto social hibrido que, en efecto, conjuga y articula valores cristianos

fundacionales, elementos de la cultura catdlica brasilefia, aspectos de la teologia de la
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Liberacién y ciertos presupuestos de «fe politica» surgidos a finales del siglo xx (No-
vaes, 1997).

En el nivel individual, la alternacién interpretativa hacia el compromiso, la mi-
litancia y la lucha sin dudas ni ambigiiedades es en tltima instancia un aspecto clave.
La incorporacién de los principios axiomaticos del MST (sus simbolos, su mistica, su
cultura) mecanizando la construccién de la identidad Sin Tierra tiene que ver con este
proceso, el cual genera igualmente una nueva plantilla de interpretacién con proyec-
cién grupal, solidaria y cooperativa.

Los dos procesos derivados de la transformacién del marco guardan también
estrecha relacién con el MST por darse la adopcidn, en el sentido apuntado, de lo
que Snow, Rochford, Worden y Benford denominan un «marco de injusticia» y los
correspondientes cambios de orientacién y accién de los militantes a propdsito de
su reconocimiento. A él aluden tanto la transformaciéon de marcos interpretativos de
dominio especifico (Transformation of Domain-specific Interpretive Frames) como las
transformaciones de marcos interpretativos globales (Transformation of Global Inter-
pretive Frames). Y en el caso del MST, aparecen buscando alterar el estatus marginal y
carente de los Sin Tierra y otros sectores excluidos socialmente, en el contexto general
de un nuevo Master Frame proporcionado por el movimiento que debe permitir a los
militantes ver claramente los objetivos, los valores y el sentido de la luta, los enemigos
alos que hacer frente y la importancia de la lucha de masas para conseguir algin resul-

tado o avance significativo.
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CAPITULO IV

Mitos, iconos y rituales de la lucha

Teniendo en cuenta lo visto hasta ahora, produccién simbdlica y produccién de sen-
tido funcionarfan como elementos vertebradores de los procesos de incorporacién al
movimiento, de compromiso con este en cuanto a organizacién y accién y de motiva-
cién para seguir luchando por la utopia de la tierra. Ademds, nos encontramos con la
dimensién que marca —como quiere remarcar el subtitulo de este libro— la relacién
entre la mistica y la adopcién de la idea de resistencia, sobre todo tras la ocupacién de
la tierra. La determinacidn de los Sin Tierra para perseverar en la lucha y conseguir
mds tierra para otros trabajadores rurales. Todo ello en torno a la construccién de un
imaginario politico clasista de corte antisistémico y que enfatiza que la lucha econémi-
ca debe estar combinada con una estrategia revolucionaria.

Por otro lado, por alusién a las expresiones religiosas que siguen presentes en el
movimiento en los términos hasta el momento expuestos, Gaiger (1987) apunta que,
en efecto, los rituales sirven para integrar espacialmente lo religioso y lo politico, algo
que es bastante comun en las celebraciones misticas actuales del MST. En este espacio
ritual, cargado de simbolos, se sacraliza la lucha y lo sagrado se materializa. Por otro
lado, los rituales son igualmente momentos de exaltacién del grupo y de manifestacién
de solidaridad, contando ademds con dos matices importantes: en primer lugar, que es
posible adherirse al ritual atribuyéndole sentidos diferentes sin que por ello tenga que
disminuir el sentimiento individual de pertenencia al grupo; y, en segundo lugar, que
también el rito permite, eventualmente, una expresién de sentidos divergentes entre
los participantes, sin que esto tenga que generar necesariamente conflictos entre ellos y

aun muchas veces reforzando al colectivo por encima de los individuos.*®

68 En torno a estos dos aspectos vemos confirmadas de nuevo algunas interpretaciones ya cldsicas como la de
Durkheim (1982) en relacién con la integracién colectiva que potencia el ritual y, mucho antes, la de James W.
Fernandez (1965) sobre el consenso simbélico producto de la interaccién social.
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En el MST los simbolos reciben una sobrecarga de sentidos que fortalecen la
vivencia y la historia del grupo (su memoria colectiva, su memoria histérica), tanto los
que aparecen en el contexto de determinados rituales misticos como los por si mismos
vivenciados de forma individual o colectiva en la vida cotidiana. Durante los cursos
formativos, con la lectura personal de textos, observando la bandera levantada en me-
dio de un campamento, etc. Todos esos simbolos y los significados que proyectan dan
a sus integrantes una unidad y permiten, en conjuncién con otras dindmicas sociales
y la conciencia de la lucha, la estructuracién de una identidad colectiva. En este nivel,
ademds, actualmente surge la necesidad de definir un proyecto politico mas amplio
que la simple lucha corporativa por la tierra. Un proyecto que sea capaz de mantener
identificados con el movimiento y movilizados a los Sin Tierra, con la garantia de que
se aumenten su educacidn, sus fuentes de sustento y su capacidad de influencia politica.

Dentro de este ambito simbélico y ritual, en el presente capitulo se incluyen, en
primer lugar, algunos iconos (humanos y teoldgicos) centrales vinculados al imaginario
y la memoria colectiva de los Sin Tierra: el indio guarani Sepé Tiaraju, el monje Jodo
Maria y los simbolos cristianos de la Tierra Prometida y la Virgen Maria. Todos ellos
comparten el hecho de representar simbolos de contestacién y liberacién respecto de
la opresidn o la injusticia. De ser referentes de una utopia de emancipacién humana.
Se resalta después la importancia igualmente simbdlica e histérica del campamento de
Encrucijada Natalino y de la cruz de lucha y resistencia que en él se erigié, para des-
cribit, por tltimo, uno de los rituales histéricos de caricter masivo en el que vemos de
nuevo reflejada la religiosidad y sus simbolos de resistencia (el de la Tierra Prometida

de forma destacada) acompafiando la lucha de los Sin Tierra, las romarias da terra.®

De la colonizacién: Sepé Tiaraju, el guerrero indigena

La figura carismatica de Sepé Tiaraju nos lleva, para empezar, hasta el periodo colo-
nial. En ese tiempo y hasta finales del 1800, indigenas y negros fueron protagonistas
destacados de las primeras luchas por la tierra y campesinas en Brasil. Con el fin de
contextualizar de forma preliminar y resumida tales procesos, me serviré en adelante
del trabajo de Osorio Santana (2005), quien describe la situacién de los indios de las
misiones en dicha época, asi como la rebelion que estos protagonizaron para defender
las tierras que consideraban propias. Cabe sefalar, por otro lado, que la memoria y la
historia de Sepé Tiaraju siguen bien presentes en la realidad concienciadora y formati-
va actual tanto de la CPT como del MST.

Las misiones jesuitas llegaron de Paraguay atravesando el rio Uruguay y se
empezaron a instalar en el actual territorio de Rio Grande do Sul a partir de 1626.

69 Una sintesis de parte de lo que aparece en este capitulo en relacién a determinados simbolos de lucha y resistencia
adoptados por el MST puede encontrarse también en Vallverda (2012).
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En 1637 sus reducciones fueron desplazadas al margen derecho del rio y en 1687 re-
tornardn a su anterior emplazamiento para fundar los llamados Siete Pueblos de las
Misiones (actual Rio Grande do Sul). Todo el territorio que entonces ocupaban era de
dominio espafiol, segtin lo establecido por el Tratado de Tordesillas (1494), y, ademis,
cada misién posefa su propio ejército.

A mediados del siglo xvir se recrudecern las luchas entre espafoles y por-
tugueses por la colonia Do Sacramento, fundada por Portugal en el afio 1680 en el
margen del Rio de la Plata. Santana explica que desde la formacién de dicha colonia
més de dos mil indios guaranies formaban parte de las tropas que lucharon contra
los portugueses en una guerra que se prolongd desde 1704 hasta 1756. Sobre dicha
militarizacién, alguna interpretacién histérica como la de Lugon (1977) sugiere que
las masacres y la esclavitud a las que fueron sometidos los indios durante ese periodo
hicieron que los sacerdotes de las misiones no tuvieran méis remedio que resignarse a
dejar que los guaranies se ejercitasen —al igual que sus perseguidores— en el manejo
de las armas de fuego. De este modo, cada misién acabé disponiendo de un campo de
infanteria y otro de caballeria; un tipo de organizacién que era capaz de movilizar a
mads de treinta mil indios.

El Tratado de Madrid (firmado el 13 de enero de 1750) establecié que Portugal
permutaba esa disputada colonia Do Sacramento por los Siete Pueblos de las Misio-
nes, pertenecientes a Espana. En aquel entonces las reducciones de sus pueblos orga-
nizados pertenecian a la Compania de Jests y eran dirigidas por los sacerdotes de esa
orden bajo un régimen llamado «socialista-teocratico» exento de propiedad privada. El
cumplimiento del Tratado de Madrid implicaba la expulsién sistemdtica y sumaria de
los habitantes de las misiones situadas en el margen oriental del rio Uruguay. Los sa-
cerdotes jesuitas debian abandonar esas tierras llevando consigo a los indios guaranies
hasta otros territorios espafioles, y se establecia la transferencia de todas las propieda-
des y la posesion de tierras a la Corona de Portugal.

Sin embargo, la orden del Gobierno espanol de que los indios de las misiones
abandonaran las reducciones puso a prueba su capacidad de revuelta. Con la convic-
cién firme de que la tierra les pertenecia, la movilizacién militar india implicé a nueve
pueblos del lado oriental del rio Uruguay (Sao Borja, Sio Nicolau, Sio Luiz Gonzaga,
Sio Miguel, Sio Lourengo, Sdo Jodo Baptista e Santo Angelo) y a algunos mas (Con-
cepcién y Japeju) en territorio argentino. Uno de los lideres guerreros mas destacados
de esta revuelta fue Sepé Tiaraju, designado comandante de las vanguardias guaranies
contra los enemigos colonizadores. A él se atribuye la taxativa frase «estas terras sio
nossas e demais ninguémp».

Los rasgos biograficos de Sepé Tiaraju suponen que posiblemente nacié en
1723 en la reduccién de Sao Luiz Gonzaga (uno de los Siete Pueblos de las Misiones),

territorio llamado en aquel tiempo por los espanoles Adjacéncias do Paraguai. Una de
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las versiones de su biografia, quizis la mds aceptada, sugiere que Sepé habria perdido
a sus padres de pequefo y que fue criado en Sio Miguel por un padre adoptivo que
lo preparé para corregidor de la reduccién de dicha localidad. Al parecer, pronto se
erigié en lider indiscutible, con el cargo de comandante de sus milicias. Se le describe
invariablemente como una persona valerosa y hébil en las artes y técnicas guerrilleras.

La demarcacién del Tratado de Madrid debia empezar por el sur. El1 27 de fe-
brero de 1753 se dice que Sepé Tiaraju, con una patrulla avanzada de sesenta indios
armados, impidi6 la constitucién de la capilla de Santa Tecla, mientras la revuelta gua-
rani empezaba a generalizarse en todas partes. Esa seria una de sus primeras gestas,
que se prolongaron durante los afios siguientes de conflicto armado contra las tropas
portuguesas. Al parecer Sepé Tiaraju murié en combate el 7 de febrero de 1756, en
la zona situada entre el rio Vacacai y la ciudad de Sao Gabriel (cabeceras de Sanga de
Bica).

Este valeroso guerrero guarani representa desde entonces uno de los iconos
principales en la memoria de los Sin Tierra. Es el simbolo de resistencia y lucha por las
tierras indigenas contra los colonizadores portugueses y espafioles. Y como tal encarna
el valor y el sacrificio que debe impulsar a los mismos Sin Tierra contra la injusticia y
para reivindicar sus derechos y su dignidad. En la reconstruccién heroica de Sepé Tia-
raju aparece con insistencia otra famosa frase que pronuncié contra los invasores y que
remite a una tierra divinamente concedida y que no puede ser negada ni arrebatada:
«Alto 14! Esta terra tem dono! E de Deus e de seu Arcanjo Sio Miguel. Foram eles que
a confiaran a nds! S¢ eles nos poden tirar!» (Bartolomé Ruiz, 1995: 285). A través de
este personaje se reconstruye, en suma, una nueva visién de la historia a partir de los
vencidos, los indios. Se trata de recuperar el imaginario de la cultura indigena y de su
valor singular. Sepé Tiaraju es convertido asi en simbolo de resistencia de esa cultura.

Es innegable que la CPT tiene una responsabilidad central en la elaboracién
y reproduccién de este mito popular como elemento concienciador y en especial con
la celebracién de las romarias da terra. De hecho, la imagen de Sepé Tiaraju esta ya
presente en la primera romaria celebrada en 1978 en Caiboaté (Sio Gabriel), donde se
conmemoraron los 222 afios de su muerte con el lema: «La salvacién del indio esta en
la conciencia del blanco». Ademds, el Texto Base para su 292 edicidn (28 de febrero de
2006) conecta de forma estrecha la figura de Sepé con la mistica. En la seccién signifi-

cativamente titulada «Sio Sepé Tiaraju, 0 facho de luz' utopia e profecia» puede leerse:

A histéria de Sepé e dos povos indigenas e a histéria das romarias
da terra mostram que a fé estd inserida no conjunto da vida dos
povos, na religiosidade, na cultura, no jeito de ser, de producir e
de se relacionar com os bens da natureza, alimentando a mistica,

a profecia e a utopia da Terra Sem Males (2005a: 6).
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Un poco después se afiaden precisamente estos dos significados esenciales (uto-
piay profecia) del indio para la iglesia de liberacién:

Utopia, porque cultivava um projeto politico-social solidario, har-
monico, para todos os seres vivos. E —por que nio dizé-lo— a
repeticio do «comunismo» das Comunidades Cristas dos Altos
dos Apéstolos. Profecia, porque a grande experiencia de que o li-
der Sepé Tiaraju foi o principal polarizador consagrado pelo povo
com o titulo de heréi e santo, assinalava para o mundo, ao mes-
mo tempo, uma ma noticia e uma boa noticia. M4 noticia porque
a republica guarani era tinica em toda a histéria da humanidade
denunciando so sistemas de explora¢io que se desenvolviam, ja
naquele tempo em todos os paises conhecidos. Era também a tini-
ca que dava a boa noticia da posibilidade de um mundo diferente,
de pura fraternidade, sob o principio fundamental: de cada um de

acordo com suas possibilidades, para cada um de acordo com suas
necesidades’ (2005a: 7).

En su devenir histérico, el Movimiento Sin Tierra incorporard y mantendrd toda
esta produccién simbdlica de la Comisién Pastoral de la Tierra. Y el MST tendrd desde
entonces y en la actualidad un referente mistico central en la figura de Sepé Tiaraju. Por
lo tanto, también en este caso habrian funcionado los canales de transmision de significa-

dos en continuidad con la religiosidad tradicional de la poblacién mas pobre:

A modo de traduccién del sentido heroico de los santos que ellos
tienen, aprovechando un formato de reproduccién del mito po-
pular, que es la historia de Sepé, la historia heroica... Y cuando
el Movimiento Sin Tierra surge incorpora esa produccién de la

CPT, manteniéndola en su discurso reciente [Cesar Goes, 28-11-
2005].

El compendio de significados asociados a este personaje-simbolo, elevado, por
otro lado, a la categoria de santo, se encuentra también en algunos cantos populares
recogidos en los antiguos textos de las comunidades de base. Un ejemplo, cargado de

memoria histdrica, es el siguiente:

Nas missoes dos Sete Povos, nasceu um dia Sepé
Trazendo uma cruz na testa, cicatriz sinal da fé
Quando o sol batia nele, essa cruz resplandecia

Por isso lhe deram o nome: Tiaraju, a luz do dia:/
Quando o exército da Espanha e Portugal chegou aqui
Pra expulsar dos Sete Povos toda gente guarani

Tiaraju que era cacique, reuniu os seus guerreiros
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E sem medo dos canhoes atacou s6 com lanceiros:/
Tiaraju morreu peleando no Arroio Caiboaté,

Mas depois, noutro combate, todos viram Sao Sepé.
Que vinha morrer de novo junto & gente guarani:

Para embeber seu sangue todo nesse chio onde eu nasci.
Mais valente guerreiro a morrer pelo seu pago,

E por isso que o seu nome para o Rio Grande é Sagrado,
Sao Sepé subiu ao céu, sua cruz ficou azul,

Cai a noite, ele rebrilha, ele é o Cruceiro do Sul:/

Sepé Tiaraju, Sepé Tiaraju, Sepé Tiaraju

8° Encuentro Intereclesial de las CEB (1992, p. 94). Citado por
Bartolomé Ruiz (1995: 319-320).

Junto a Sepé Tiajaru aparecen también otras figuras de gran importancia sim-
bélica por encarnar la protesta, la lucha y la resistencia contra las injusticias y en busca
de la libertad. Son personajes extraidos de la historia oficial en relacién con los cuales
se construyen igualmente significaciones para forjar un contraimaginario de liberacién.
Uno de ellos es Antdnio Conselheiro y otro Zumbi, exaltacién de la identidad negra.

Anténio Conselheiro se exalta por las leyes que en su época (finales del x1x) im-
plantd en la ciudad de Canudos (Baia), y que la convirtieron supuestamente en una espe-
cie de Tierra Prometida, envuelta en una imagen idilica y repleta de justicia e igualdad. Se
dice que alli reunié a miles de peregrinos de todos los estados del Nordeste, desafiando al
Imperio, y, por eso, los obispos lo condenaron como hereje (Barros; Peregrino, 1996: 59-
60). Su figura es convertida, por este motivo, en simbolo de la justicia y de una sociedad
mds igualitaria. Ademas, la memoria de Conselheiro se ha mantenido presente también
en las sucesivas romarias celebradas en dicha localidad. Zumbi, por su parte, se construye
como modelo de identidad de la persona del negro (Bartolomé Ruiz, 1995). En las CEB
(via la Pastoral Negros, APNS) se va elaborando ese imaginario con el objetivo de res-
catar los valores positivos de la negritud. Asi, Zumbi es representado en los textos de la
pastoral rural, y también a través del canto, como un gran lider que permite combatir los

simbolos de discriminacién racial y luchar contra la esclavitud.

Del mesianismo: Joio Maria, el santo de los pobres

Otro de los simbolos prominentes y de presencia recurrente en el imaginario popular
es el monje/santo Jodo Maria. Durante el siglo x1x e inicios del xx, especialmente en
el sur del pais, los sectores populares estuvieron muy influenciados por la presencia
de mediadores religiosos diversos: rezadores, «entendidos», adivinos y curadores iti-
nerantes, eremitas, beatos, ademds de monjes y profetas como Jodo Maria y el movi-
miento social que este encabezaria. Esta figura, por vinculacién a los Sin Tierra, debe
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contextualizarse dentro de la historia de los movimientos mesidnicos y las luchas cam-
pesinas en Brasil.”’

La primera fase de dichas luchas tiende a situarse entre 1850 y 1940, y es la que
se denomina «de las luchas mesidnicas» (Stedile; Gérgen, 1993). En todas ellas apare-
ce siempre un lider, un mesias, que basaba su liderazgo en la confianza religiosa. Uno
de esos lideres es Joio Maria. En el periodo mencionado aparecen toda una serie de
revueltas campesinas contra los poderes oligdrquicos. Entre estas destaca la de Canu-
dos (con Antdnio Conselheiro, ya mencionado, a la cabeza) y posteriormente la del
Contestado, en Santa Catarina (1912-1916),”* cuyo lider y martir fue justamente Joio
Maria, profeta mesidnico y mértir de dicha revuelta reeditado en el imaginario popular
en diferentes momentos histdricos y lugares para defender a los grupos marginales (in-
dios, negros, colonos Sin Tierra) y por contraposicién a la jerarquia eclesiistica.”” Otras
luchas que cabe mencionar son la liderada por Lampiio, en el Nordeste (1917-1938),
o la del movimiento del Padre Cicero, en Ceard (1930-1934).

Welter y Martins (2009) plantean que el movimiento estimulado por Joio Ma-
ria desencadenaria un poder popular paralelo, legitimando incluso acciones radicales
—precedentes de las pricticas del MST— como las ocupaciones de tierras conside-
radas improductivas. Segin estos autores, parece ser, ademds, que este monje habria
inspirado otros movimientos sociorreligiosos posteriores en Rio Grande do Sul como
el de los Monjes Barbudos en Soledad (1935-1938), a quienes alude Filatow (2002).

El mito de Joio Maria se mantuvo a lo largo del tiempo por medio de narrativas
que fueron pasando de generacién en generacién. A pesar de ser siempre la misma
figura, su personalidad fue reapareciendo, transformandose y adoptando diferentes
sentidos. En cualquier caso, su opcidn por los excluidos y su condicién de mirtir de

la lucha sigue presente en el imaginario de muchas organizaciones civiles y religiosas:

70 Los movimientos mesidnicos en Brasil fueron analizados por Maria Isaura Pereira de Queiroz (1978) en un tra-
bajo de mayor alcance y ya cldsico sobre el tema. La autora estudia algunas figuras carismiticas vinculadas a estos
movimientos como Silvestre José dos Santos, Joio Ferreira, Antonio Conselheiro, el padre Cicero y el propio
Jodo Maria (véanse en particular las pdginas 96 a 138). En un plano mds general, cabe destacar asimismo la obra
de Frangois Laplantine (1977) en relacién a las caracteristicas y expectativas revolucionarias de los proyectos
mesidnicos (véanse especialmente las paginas 91 a 124; dentro del breve apartado dedicado a los mesianismos
sudamericanos se incluye el mito aqui mencionado de la «Tierra sin Mal» o «Tierra sin Males»).

71 Oliveira (1992) observa que en la regién del Contestado el mito de Jodo Maria perdura en el imaginario popular,
donde es considerado un santo al mismo nivel que el resto de santos de la Iglesia catdlica. La guerra del Contestado
enfrenté a las fuerzas del Gobierno (federal y estatal) con los campesinos en la regién disputada por Parand y Santa
Catarina. Cerca de 20.000 personas se rebelaron contra el orden vigente representado por 6.000 hombres de las
tropas oficiales, ocupando un 4rea de 25.000 a 28.000 kilémetros cuadrados. La contienda acabé con 3.000 muertos.

72 Segtin Welter y Martins (2009), el monje Joio Maria se identifica inicialmente como hermano del también monje
José Maria de Santo Agostinho, muerto en la primera batalla del Contestado en 1912, aunque con frecuencia se
confunden y unifican en una sola persona. En una anotacién posterior, sin embargo, se precisa que ambos se opo-
nen desde el punto de vista de los devotos de Jodo Maria, a quien consideran ante todo un santo, pacifico, mistico,
austero, siempre dispuesto a ayudar al préjimo... Muy diferente de José Maria, que encarna la figura guerrera y
fandtica que motivé la guerra del Contestado. Al parecer, ningtin devoto de Joio Marfa quiere aparecer vinculado
a José Maria ni a la citada guerra.
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Su imagen es recordada de manera ininterrumpida por medio de
la iconografia, los simbolos, los eventos y las narraciones porque
«les otorga poder, los protege, les da fuerza» y responde a caren-
cias individuales y colectivas; ademds de que legitima un poder no
institucional. Su profecia apocaliptica, escatoldgica y milenarista
es rescatada, actualizada y adaptada en la lucha por un proyecto
utdpico de libertad, igualdad, justicia y solidaridad (Welter; Mar-
tins, 2009: 129).

José Fraga Fachel (1996) rastrea los origenes y las reapariciones de esta caris-
mitica figura. De sus datos se desprende que el primer monje habria sido Jodo Maria
d’Agostinho, llegado a Sorocaba el 24 de diciembre de 1844, donde se registré como
natural de Piamonte, Italia, de 43 afios, soltero y «solitario eremita» llegado para ejer-
cer su ministerio. Al parecer, vivid en una gruta en el terreno de la fibrica de hierro de
Ipanema, concretamente en el «<morro de Aragoiaba», lugar de donde se obtenia parte
del mineral y del carbén vegetal para la industria sidertrgica. Conocido por ello como
«el monje de Ipanemas, alli permaneci6 dedicado a la vida ascética y contemplativa en
su gruta, donde al caer la noche entonaba «a pleno pulmén» salmos y oraciones. Se
le ha descrito vistiendo un hébito (quizds franciscano), con cabellos largos y también
larga barba. Se dice que dormia sobre una tabla y se alimentaba de frutos y de las do-
naciones de los lugarenos.

Jodo Maria habria supuestamente desaparecido en la misma localidad de So-
rocaba en torno al 1875, aunque hay discrepancias considerables al respecto entre las
fuentes. Reaparecié mds tarde en Rio Grande do Sul, concretamente en Santa Maria
da Boca do Monte, como se llamaba el actual municipio de Santa Maria. Quizés pri-
mero en Botucarai y después en Campestre (0 Campestre de Santo Antido con poste-
rioridad). La fecha de su llegada, aunque incierta, se sittia entre 1846 y 1848,

En relacién con su ubicacién en Campestre, se dice que Joio Maria construys,
con la ayuda de dos devotos, una pequena capilla en lo alto del cerro de esa localidad,
donde, al igual que en el morro de Aragoiaba, habia una fuente de «agua cristalina.
Alli vivia, supuestamente, en la mis completa austeridad predicando la palabra de Dios
y la penitencia. En poco tiempo atrajo a su alrededor a una especie de comunidad
mistica, de «gente simple y crédula», a la cual convencia con su palabra desprovista de
retdrica y con el ejemplo de su modo de vivir austero.

En el altar de la capilla se colocé una imagen de San Antonio que —segtin algu-
nas fuentes utilizadas por Fraga— el monje trajo precisamente de la regién de las anti-
guas misiones jesuitas, y mds en particular de una iglesia en ruinas de los Siete Pueblos
de las Misiones —para mayor lazo histérico-simbdlico con Sepé Tiaraju—. El monje

hizo construir, ademds, diversas cruces que al parecer servian a los enfermos para curar
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sus males. Al agua que manaba del manantial se le atribuian igualmente propiedades
milagrosas o curativas. Por lo visto, la atraccién de la gente por Joao Maria cada vez era
mayor, cuestién que empez6 a preocupar a los poderes provinciales, que veian como
los pobres de diferentes lugares acudian en peregrinaje a Campestre de Santo Antio y
a las aguas santas del monje en busca de sanacién.

Otro monje posterior habria sido Joio Maria de Jests, aparecido entre 1886
y 1893 en el Planalto Catarinense (Santa Catarina) y cuya identidad y origen son
mds bien una incégnita, aunque segiin parece hizo revivir la memoria de los mon-
jes precedentes y desaparecié entre 1900 y 1908. Se le describe solitario, itinerante,
como alguien que no aceptaba dinero ni refugio (preferia la copa de los 4rboles para
acomodarse), usaba hierbas y agua de la fuente para curar y practicaba penitencias. La
tradicién cuenta que anunciaba también la proximidad del fin del mundo, precedido
por diversos castigos divinos (plagas, guerra, pestes, discordia, etc.).

La devocién a Joio Maria se expresa por medio de las narrativas y de una sacra-
lizacién constante de los simbolos y los espacios, pablicos o privados, que se le asocian.
El culto a Joio Maria no esti legitimado por las autoridades eclesidsticas, a pesar de
que reproduce elementos rituales catélicos. Uno de los simbolos mds comunes a él vin-
culados es la cruz de cedro, plantada delante de las casas o en la entrada de la comuni-
dad, algo frecuente, por otro lado, entre los cafuzos y las poblaciones caboclas de Santa
Catarina, que esperan que brote como sefial inequivoca de bienaventuranza.

La cruz de cedro vinculada a Joao Maria también puede aparecer en determina-
dos espacios publicos o bien durante la celebracion de la romaria da terra. De hecho, en
su primera edicién, junto a la exaltacién de Sepé Tiaraju, se quiso rescatar igualmente
la mistica de este lider religioso; una mistica que es desde entonces anualmente actuali-
zada con la presencia de su imagen junto a la cruz en los materiales divulgativos de este
evento, en la liturgia, en las musicas, en las poesias y en el ritual que consiste en plantar
dicha cruz durante la celebracién.

Otros simbolos importantes son una fotografia de Jodo Maria, colocada en lu-
gar destacado (sola 0 acompafada de las imdgenes de otros santos principales), el agua
que supuestamente el monje hizo brotar en los lugares por los que pasé y las llamadas
«medidas do santo», trozos de madera de una cruz plantada por él que son guardados
como amuletos de la suerte.

Entre los caboclos e indigenas de Santa Catarina Joio Maria se puede aparecer
en suefios para orientar procedimientos curativos. Ademds, suelen reconocer la concre-
cién de sus profecias en el presente, sean buenas o malas, y lo legitiman como santo y
como profeta. Walter y Martins hacen, por otro lado, una consideracién importante:

Se demostré que tanto el proceso de legitimacién del monje-pro-
feta como la devocién a san Joio Maria por las poblaciones cabo-
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clas de Santa Catarina estin centradas en una perspectiva religio-
sa de origen laico, sincrética y social. Los elementos escatoldgicos,
apocalipticos, devotos y penitenciales, propios del cristianismo,
aparecen resaltados en toda su trayectoria y parecen estar en la
base de la perspectiva milenarista de esos grupos y en la nocién de
que el sufrimiento, la desigualdad social, la desunién y la injusti-
cia de este mundo forman parte del mal que debe ser combatido

(Welter; Martins, 2009: 128).

Es relevante la precisién porque, con igual propédsito que los Sin Tierra, se im-
pone la necesidad de luchar contra la realidad injusta y construir una nueva sociedad:
un nuevo milenio en la Tierra, desde la profecia milenarista y escatolégica aportada por
Jodo Maria. Esa nueva sociedad, ademds, tiene que ser colectiva, igualitaria y solidaria
y en ella deben imperar la libertad y la justicia. Como sucede en el ideario catdlico de
la Liberacién:

Esta profecia estaria fortaleciéndolos también para rechazar mo-
delos religiosos institucionales y de salvacién individual, valoran-

do, en cambio, un modelo social y religioso colectivo (Welter;
Martins, 2009: 129).

Dichos autores explican que, en lugar del aislamiento ermitafio que caracte-
rizaba a sus predecesores, este monje hizo posible que lo sagrado se aproximara a lo
humano, promoviendo la esperanza de un nuevo mundo, un nuevo tiempo histérico
(donde, sin salir de los pardmetros milenaristas, imperarian la justicia, la igualdad, la
reciprocidad, la libertad, etc.), ademds de ser reconocido como mesias. En definitiva, se
puede decir que la narrativa y el simbolismo cultural en torno a Joio Maria lo que ha-
cen finalmente es construir una linea de continuidad entre sujetos y signos del pasado
y actores y agentes sociales marginalizados del presente: indios, negros y colonos sin
tierra (Steil, 2004).

Los origenes de la cultura cabocla més en particular forman parte de esos su-
jetos y signos del pasado, con sus connotaciones marginales y experiencias de vida

llevadas hasta el presente. Como precisa Martins:

O surgimiento do caboclo esté relacionado aos primeros tempos
do desbravamento e ocupagio do territorio do Sul do Brasil. Na
medida em que os grupos indigenas foram sendo deslocados, pes-
soas de origens diversas foram se instalando nas terras desocupa-
das ou nos sertdes a serem desbravados. Indios amansados e de-
senraizados, negros libertos ou escravos fugidos, brancos forajidos
e toda sorte de individuos em busca de autonomia ocuparam as

terras remotas do noroeste do Rio Grande do Sul, planalto e oeste
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de Santa Catarina e sudoeste do Parana. A partir dessa condigio,
um modo de vida foi engendrado (2001: 17).

De la simbologia biblica:

la Tierra Prometida, fértil y «sin males»

Desde una perspectiva transcultural y simbdlica la tierra es la madre para muchos pue-
blos indigenas. La tierra es su garantia de vida, el lugar para construir la propia historia.
Por ello, debe ser respetada y sus recursos naturales preservados, y no debe ser vendida
ni comprada porque no puede ser un bien privado o exclusivo de algunos, sino que es
una concesion de caracter sagrado a todos los seres que en ella viven. De ahi que cuan-
do esos pueblos indigenas se ven despojados injustamente de ese bien colectivo, como
ha sucedido de forma repetida a lo largo de la historia, la resistencia y la lucha por la
tierra se convierten en el puntal de apoyo de su dignidad e identidad.

En realidad, la teologia de la Liberacién y las comunidades eclesiales de base
comparten el ideal de la tierra como madre, como algo esencial que simboliza toda la

vida, como creacién divina para todos los seres sin distincién ni discriminacién posible:

«Las CEB, a partir del discurso cristiano, construyeron un nuevo
discurso a favor de la reforma agraria. Un discurso que afirma el
derecho a la vida como primer derecho divino y humano, y que
Dios cre6 el mundo y la Tierra para que todos vivan con dignidad.
Dios no creé la propiedad privada de la Tierra, sino que cred la
Tierra para que todos los seres humanos la habiten con dignidad»
(Bartolomé Ruiz, 2006: 51).”

Desde este punto de vista, pues, la tierra es la primera sefial de la alianza de
Dios con la humanidad, la primera Biblia para llegar a Dios (Codina, 1996). Sobre la
base de esta conceptualizacién fundamental, se despliegan toda una serie de elementos
del discurso simbdlico de la tierra que nos permiten comprender mejor la filiacién de
la teologia catdlica de emancipacién con el Movimiento Sin Tierra.

El eje principal en este sentido es, desde luego, el imaginario de la Tierra Prome-
tida. A partir de este imaginario se lee el problema humano vivido por los agricultores
Sin Tierra de Brasil. La lectura del simbolismo biblico de la Tierra Prometida cuestio-
na, en clave reflexiva y critica, el principio de la propiedad privada (algo absolutamente
intocable desde la dptica del terrateniente histérico) y le antepone el derecho a la vida.

La lucha de los campesinos, en su interaccién con los agentes religiosos, es iden-

tificada con la marcha del pueblo hebreo hacia la Tierra Prometida por Dios, a la que

73 Como el autor, en adelante se ha optado por utilizar ocasionalmente la maytscula para el término «tierra», que-
riendo remarcar su cardcter ms global o simbdlico-espiritual segiin los casos.
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finalmente ese pueblo llegé después de soportar y sufrir muchas adversidades. En tor-
no a este tema se desarrolla toda una secuencia utépica donde la esperanza en la victo-
ria queda preservada en un sentido metasocial, puesto que la tierra «ya fue prometida»
hace mucho tiempo (Gaiger, 1987). Esto ha de influir claramente en la adhesién indi-
vidual al proyecto de grupo, donde la realizacién efectiva de la promesa depende de la
unién de todos los campesinos.

En este sentido, segin Gaiger, la religién habria ejercido una funcién impor-
tante. Interviene en la ética que fundamenta la accién de los campesinos, a la vez que
constituye un factor movilizador por la legitimacién que confiere a las practicas en el
plano de los valores. Ademds, sirve de apoyo a los cambios de la conciencia colectiva de
los campesinos. Efectivamente, la toma de conciencia politica se hace a partir de una
conciencia religiosa y la transformacién de la conciencia religiosa se realiza en corres-
pondencia con una prictica politica.

Se trata de una interpretacién a la luz de la fe cristiana que, en el especifico
contexto brasilefio (pero no exclusivamente en él), denuncia la injusta existencia de
inmensos latifundios improductivos al lado del hambre y de la miseria de mayorias
explotadas, excluidas o carentes de cualquier propiedad para trabajar y vivir con la mi-
nima dignidad. Una situacién de injusticia y violencia estructural producto de la pro-
funda contradiccién histérica de Brasil respecto a la distribucidn y el uso de la tierra.

Quienes defienden una profunda y firme reforma agraria en Brasil consideran
que el problema de la tierra arraiga histéricamente en la Colonia y que perdura en
forma de apropiacién indebida de esta por parte de una minoria, dejando a otras per-
sonas sin nada, empobrecidas y viviendo como esclavas en su propio lugar de origen.
Es asi como la tierra se convierte en una maldicién para el propio pueblo. Y contra esa
maldicién, la utopia de una «Nueva Tierra» se proyecta como lugar de nacimiento de
una nueva vida.

Los Sin Tierra entienden «el suefio de la tierra» en esos términos de esperanza.
Conquistarla debe representar un reinicio vital absoluto, y finalmente el objetivo esen-
cial de la mistica es mantener la fe en que dicho suefio es posible. De ahi un primer ali-
neamiento interpretativo y de propdsito entre el movimiento catélico de la Liberacidn
y el movimiento social y campesino.

En efecto, el discurso de la Liberacién promueve la necesidad de que la Iglesia
opte por transfigurar la Tierra. En el Concilio Vaticano II la Iglesia comprende y afirma
que este mundo es algo transitorio y que la consumacién no se producira hasta llegar a
la Nueva Tierra y morada definitiva. Una Tierra donde reine la justicia, la igualdad y la
fraternidad, donde triunfe plenamente la resurreccién de Cristo, la muerte sea vencida
y desaparezca el pecado.

La expectativa de esa Nueva Tierra, por otro lado, no debe atenuar la lucha por

el perfeccionamiento actual, a modo de espera conformista que deposita toda esperan-

166



CAPITULO IV. Mitos, iconos y rituales de la lucha

za en el futuro. Todo lo contrario: el empefio debe recaer en trabajar para transformar
este mundo y las injusticias del presente. Trabajar para propagar en la Tierra los valores
de la dignidad humana, la comunidad fraterna y la libertad. La Tierra, en definitiva,
debe ser transfigurada hasta convertirse en la Nueva Tierra que todos los creyentes
esperan. Este propésito incluye, al mismo tiempo, otro alineamiento ideoldgico y de
accién con el Movimiento Sin Tierra: mantener la actitud de respeto a la naturaleza y
una fundamental ética ecoldgica.

La mistica de la Tierra se encarna, pues, en el pensamiento social de la Iglesia de
la Liberacién, que insiste como punto de partida en que la tierra y sus frutos son creacién
de Dios para el bien de todo el pueblo, y que, en consecuencia, nadie puede apropiarse de
ellos con exclusividad. En lugar de duefios somos administradores de la tierra que se nos
ha dado y como tales debemos dar cuenta de cémo gestionamos dicho encargo.

Del mismo modo, las diferencias sociales deben ser abolidas, ya que todas las
personas tienen la misma dignidad e igual derecho a vivir de forma humana. Es in-
tolerable que unos pocos tengan mucho y otros apenas para sobrevivir. Se hacen ne-
cesarias, pues, la fuerza del compromiso, la solidaridad y la lucha del lado de los mas
desfavorecidos. Una actitud, por otro lado, que tiene su sustento teolégico: el espiritu
divino es el que daria impulso a la Iglesia para que siga edificando el Reino de Dios y

transfigurando esta Tierra en una Tierra Nueva.

H4 uma realidade que é constante e continua: o Espirito vivifica
a terra, a terra das culturas de todos os povos, a terra de Israel, a
terra virginal de Maria, a terra de Igreja, no sentido de producir
sempre os frutos de vida: os frutos das colheitas, os frutos das

culturas e religides, o fruto de Israel e de Maria, e o fruto da Igreja
até o Reino de Deus (Codina, 1996: 51).

La espiritualidad de la Tierra tiene, en estas condiciones, un contenido teoldgico
de profundo calado en el imaginario colectivo y popular, y encierra todo un simbolismo
césmico y profético fundamental para entender la mistica de los Sin Tierra:

Falar de espiritualidade da terra ou espiritualidade césmica pode
surpreender aqueles que véem uma separagio entre o Espirito e a
vida, entre o Espirito e a Terra, entre o Espirito e a histéria. Mas
se o Espirito de Deus é quem paira sobre a materia cadtica das
origens para fazer brotar dela a vida, se Ele é o agente de toda
historia, que vai desde a criagio da terra fisica A criagio da Nova
Terra, entio pode existir uma espiritualidade da Terra. Por tudo
isto, em todas as culturas houve sempre um sentido religioso e
uma espiritualidade frente a Terra. A redescoberta atual da ecolo-

gia tem raizes antigas na espiritualidade (Codina, 1996: 53).

167



Jaume Vallverd

Cuando la Tierra, sin embargo, se ve transformada en un problema que encierra
controversias de repercusion social y politica, esa espiritualidad puede convertirse en
un elemento motivador contra las condiciones adversas, contra el sufrimiento y para la
lucha. Y en este punto volvemos a encontrarnos con la mistica en su dimensién reivin-
dicativa y politica. Porque desde una 6ptica emancipadora, la auténtica espiritualidad

nace justamente de la solidaridad con dicha lucha:

Esta espiritualidad nio se limita a versos e poemas. Inunda de for-
¢a e esperanca as lutas do povo: dos trabalhadores rurais brasilei-
ros sem-terra, que ocupam terras ou realizam marchas do interior
dos estados em direcio as capitais, em verdadeiras peregrinagoes

(Codina, 1996: 58).

El simbolismo césmico del que nos hablaba Codina envuelve, en efecto, la mis-
tica del MST en el nivel superior de su cultura y su visién del mundo. Representa el
referente legitimador de su ideal humanista y transformador, llevado a una especie de
praxis antagonista permanente.

Dentro del marco general de la utopia religiosa y, en particular, de la Tierra
Prometida, aparece, ademds, en la teologia del Nuevo Testamento la imagen de Maria
como Tierra fértil. Ella es también la Tierra Prometida, la Tierra madre de la cual nace

una nueva vida. Es Tierra fértil que produjo su fruto, el Salvador, Jesucristo:

Maria é esta terra mae, fértil, boa, que nos dé a vida verdadeira
que ¢é Jests, nos acolhe em seu seio, intercede por nos e nio nos
abandona nunca (Codina, 2006: 34).

La identificacién simbdlica entre la mujer y la Tierra es un tema recurrente en
diferentes culturas y perspectivas religiosas o espirituales. En la mayoria de los casos,
la Tierra es simbolo bésico y fendémeno de vida. Existe una connaturalidad entre ella,
la mujer, la madre, la cultura y las religiones, y, en particular, dentro de la tradicién que
nos ocupa, entre Maria, que da a luz al Salvador, la Iglesia y el Reino de Dios (la vida
eterna). Ademds, de acuerdo con el imaginario de la teologia biblica de la Liberacién,
Maria no fue una simple mujer campesina pasiva y sumisa, sino que en su realidad
histérica toma una dimensidn profética en defensa de su pueblo.

Bartolomé Ruiz (1995) nos recuerda que la religiosidad popular tradicional
daba a Maria un significado de mujer décil y obediente cuya virtud era resignarse y
aceptar con paciencia las dificultades y los sufrimientos de la vida. Con este sentido,
se volvié modelo de obediencia a toda autoridad legitimamente constituida, fuera esta
representada por el padre, el marido o la ley. También se erigi6 en modelo de madre,
validando el sentido y el destino superior de toda mujer, en este caso como un destino,
ademais, explicitamence divino. En estos términos, nos encontramos ante un simbolo

ahistérico que limitaba cualquier significacidn social o politica de Marfa.
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Sin embargo, en el imaginario de las comunidades catdlicas de base se activard
una resignificacidn clave: Maria se vuelve un simbolo fundacional, simbolo del pueblo,

victima, como tantos otros pobres del campo, de la tirania del Imperio Romano:

Por isso, sua espiritualidade nio é alienante nem passiva: ela ergue
sua voz profética em defesa do seu povo. O cintico do Magnificat,
que Lucas pde na boca de Maria (Lc. 1, 46-55), é um canto de gra-
titude a0 Deus que opera coisas maravilhosas com seu povo pobre e
crente, que arruinou os soberbos e tirou de seus tronos os poderosos
e ricos. E um canto de denuncia e de protesto contra os abusos dos
ricos fazendeiros e latifundirios de seu tempo, do Imperio e dos
que oprimiam os lavradores pobres (Codina, 2006: 34).

Se convierte, por lo tanto, en una mujer critica, con conciencia de la situacién
social y politica que vive, que toma una opcién clara por la liberacién de los oprimidos
de su tiempo. Bartolomé Ruiz (1995) afiadird que un discurso racionalista o ideolégico
no tiene el poder motivador que tiene el simbolo de la persona de Maria para muchas
mujeres de la clase popular. Maria se ofrece, en este sentido, como un modelo simbélico
que, con nuevas significaciones, quiere incentivar una nueva accién en el grupo social
de las mujeres discriminadas y marginadas.

La identificacién de Maria con la Iglesia tiene mucho que ver también con esta
pretension transformadora y renovadora del mundo. La Iglesia, tal como es entendi-
da por los catdlicos liberacionistas, debe seguir los pasos de Maria. Ser, como ella, la
Tierra fértil que trae a Jestis y un ejemplo de compromiso con los més débiles y con la
lucha por la dignidad humana en general:

Por isso, a Igreja deve ter a postura de Maria, mulher crente e profé-
tica: observar a realidade de nosso mundo, denunciar sus injusticas,
lutar por um mundo melhor e uma terra sem males. A Igreja, como
Maria, tem de ser a mulher forte, a Mulher nova do Apocalipse (Ap.
12), que luta contra o dragio para defender a vida de seus filhos,
preferencialmente a dos pobres, pequenos, debéis e necesitados. H4
de ser sinal de esperanca para os sem esperanca o os sem-terra, sal-
vaguarda da dignidade humana e de toda a criagio. A Igreja deve
ser, como Maria, defensora da vida frente a todos os Herodes, Pila-
tos e Caif4s de todos os tempos (Codina, 1996: 43).

El campamento Natalino y el simbolo de la cruz

El campamento Natalino —como concreté en el primer capitulo— se constituyé en

diciembre de 1980 cuando algunas personas sin perspectiva de obtener tierra tras las
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ocupaciones de las haciendas Macali y Brilhante se instalaron en el margen de la carre-
tera RS-324 que une Passo Fundo y Ronda Alta, en un lugar denominado Encrucijada
Natalino. A ese pequefio grupo inicial se fueron agregando después otras personas a
lo largo del primer semestre de 1981, llegando a instalarse finalmente en la zona mas
de seiscientas familias.

Telmo Marcon (2002), especialista sobre la historia de dicho campamento, dis-
tingue tres etapas en la vida de este. La primera va desde su inicio hasta el mes de julio
de 1981, con el volumen de familias previamente indicado. La segunda se desarrolla
durante todo el mes de agosto, cuando tiene lugar la intervencién militar-federal bajo
el mando del coronel Curié. En esa etapa se impiden nuevos ingresos en el drea de gen-
tes Sin Tierra. La tercera va desde la salida del contingente militar, el 31 de agosto de
1981, hasta octubre de 1983. Esta fase viene marcada por la presién de los acampados,
las tentativas de negociacidn, el desplazamiento hacia un asentamiento provisional en
Nueva Ronda Alta y el asentamiento definitivo de las familias que resistirdn hasta el
final. La mayoria de las familias estaban formadas por pequefios agricultores proce-
dentes del territorio indigena de Nonoai, algunas habian regresado de los proyectos
de colonizacién en el Mato Grosso y otros grupos vivian en la regién ejerciendo de
asalariados rurales, arrendatarios, etc.

La constitucién del campamento supuso la intervencién militar federal cuando
el Estado vio que era incapaz de desestructurarlo por medio de la persuasion. Dicha
intervencién estuvo encabezada por el coronel Curid, a quien se encargd la misidén
de controlar y sofocar una situacién cada vez mas alarmante desde el punto de vista
del poder. Durante la intervencién militar la zona se convirti6 en drea de Seguridad
Nacional, y las estrategias para romper la resistencia de los Sin Tierra fueron diversas.
Desde el intento de convencimiento o la amenaza de prisién a los lideres del campa-
mento y a quienes les apoyaban, hasta la prohibicién de la presencia de entidades de la
sociedad civil junto a los acampados.

El proceso de lucha por la tierra se construye, en este contexto, a imagen y seme-
janza de la lucha de David contra Goliat. El primero representado por los agricultores
pobres expulsados del drea indigena de Nonoai, los hijos de pequefos agricultores sin
posibilidad de ocupar tierras y algunos pobres de las ciudades que habian abandonado
el campo y habian sido expulsados hacia las favelas; el segundo, Goliat, encarnado por
el latifundio y el poder de la fuerza y las armas.”

De acuerdo con su vivencia directa de los acontecimientos, Arnildo Fritzen nos
presenta al coronel Curié como un represor despiadado que finalmente no fue capaz
de doblegar al pueblo ni su fe en la lucha:

74 Véase el prélogo de Arnildo Fritzen en Marcon (1997).
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El ya vino el dfa 25, ya estaba aqui observando, aunque nadie lo co-
nocia... Pero otro dia é] vino con toda la Seguridad Nacional e hizo
aqui un campo de concentracién. Cerc6 todo, con una gran comuni-
cacién [...]. Todo el terror que encuentras en un campo de concen-
tracién estaba aqui. Bueno, torturas de todo orden. No voy a entrar
en detalles ;eh? El tenia el mando de todo y no dejaba ni entrar ni
salir, quien salia no podia entrar mas, no se podia entrar comida,
ni nada..., no dejaba. El puso un camién del Gobierno federal y
comida, y dejaba a las personas en fila un dia entero... Decia que
todo esto era contra el Gobierno, contra la ley, que iban a ser todos
apresados, a ser torturados... Todos los dias, treinta dias. Un terro-
rismo total. Bueno, quien conseguia entrar era yo y el movimiento,
pero religioso. Lo conseguiamos, pero con mucho sacrificio. Habia
que presentar toda la documentacién, me tenia que identificar, me
registraban..., finalmente, después de una hora de confusién, me
dejaban entrar, pero siempre tenia tres o cuatro guardaespaldas que
me acompafiaban; vigilaban con quién hablaba y de qué hablaba...,

y grababan con una grabadora..., siempre a mi lado [2-12-2005].7

Segiin Marcon (1997), la supervivencia del movimiento a la intervencién mi-
litar y a las demds presiones de los Gobiernos federal y estatal solamente fue posible
—como se apunté dentro del primer capitulo («El factor politico»)— gracias al apoyo
simultdneo de diferentes sectores organizados de la sociedad civil en el contexto de
la redemocratizacién del pais. Esta seria una de las tres razones basicas que, segtin el
autor, explicarian la resistencia de los Sin Tierra a las acciones estatales.

Ademas de dar visibilidad ante la opinién publica nacional a la problemitica de
los campesinos Sin Tierra, el campamento se transformé en simbolo nacional de resis-
tencia al régimen entonces vigente. Esto hizo posible, entre otras cosas, la creacién de un
comité de apoyo a los acampados suscrito por mds de trescientas entidades civiles y reli-
giosas, que se articularon tanto para apoyar a los acampados como para protestar contra
la dictadura. Ademds, la lucha por la tierra resurge en diferentes partes del pais durante
esa coyuntura, con la creacién de nuevos campamentos, ocupaciones de tierra, etc.

Se conjugardn, pues, en el proceso: la accién de los sectores sociales compro-
metidos con la causa de los Sin Tierra (y en consecuencia opuestos en especial a los
Gobiernos militares); la legitimidad de las reivindicaciones planteadas, con fundamen-
to en datos del propio Gobierno sobre la existencia de tierras ociosas susceptibles de
desapropiacién para la reforma agraria; y las dindmicas ideoldgicas, organizativas y
metodoldgicas propuestas por la CPT.

75 Las diversas citas a este informante dentro del capitulo son todas de la fecha indicada.
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Telmo Marcon analiza precisamente la construccién en ese momento y lugar
de una mistica de lucha y resistencia con base biblico-religiosa. Trata en particular las
dimensiones politicas, metodoldgicas y simbélicas que, a partir del trabajo pastoral de
los agentes de la CPT, fueron incorporadas por el MST y que se han considerado a lo
largo del libro. Marcon reconoce que evaluar el alcance del campamento Natalino en la
historia de la lucha por la tierra y la reforma agraria y cémo esa experiencia contribuy6
a la metodologia, las ticticas, las estrategias y la mistica propiamente del movimiento
de los Sin Tierra es una necesidad y un desafio.

Con ese propdsito senala algunas cuestiones fundamentales. La principal, que
el punto de referencia a partir del cual la CPT desarrollé todo el trabajo religioso y
politico fue el de que «la Tierra es un don de Dios y fue creada para todos». Dicha
fundamentacién teoldgica contribuyé a construir una mistica de lucha y resistencia y
también a sustentar espiritualmente a los acampados en la conquista de la tierra. Ade-
mds, ayudé a deslegitimar una nocién de propiedad privada utilizada por los grupos
dominantes como un «derecho sagrado» para justificar la concentracién de la tierra y

legitimar el latifundio:

A grande mudanca que foi se processando ocorreu na consciéncia
de que o ‘Reino de Deus’ tinha implica¢des politicas e ninguém
deveria ficar 3 margen da sociedade e nem carecer dos bens funda-
mentais para ter uma vida em abundincia. A religido, nesse con-
texto, deixa de ser uma esfera e um discurso legitimador das desi-
gualdades e das injusticas para se transformar, progressivamente,

na forca de sustentagio da luta pela reforma agréria e da conquista

de um pedago de chio (Marcon, 2002: 50).

Esa metodologia adoptada por los agentes religiosos, ademis, creé las condicio-
nes para que los propios acampados asumiesen las reivindicaciones como suyas, siendo
sujetos del proceso, encaminando las negociaciones con el Gobierno y con el INCRA,
hablando con la prensa y coordinando las campafias de solidaridad y concienciacién.
Algo que, por otro lado, generé el descontento de muchos de quienes histéricamente

—lideres politicos y sindicales— habian sido sus interlocutores:

A criagio de mecanismos para que a palavra fosse efetivamente
apropiada pelos acampados constituiu-se, talvez, no elemento me-
todoldgico mais fundamental nio sé do acampamento Natalino
mas também do prépio MST (Marcon, 2002: 51).

Encrucijada Natalino representa, en definitiva, un momento de gran implica-
ci6n de la Iglesia catdlica progresista con el Movimiento Sin Tierra. Estan alli presentes
sacerdotes destacados de la teologia de la Liberacién apoyando la realidad del «pueblo

sufrido», como Tomds Balduino o Pedro Casaldaliga, que con su voz y apoyo tratan de
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expresar su compromiso y solidaridad con la gente de las dreas rurales, los campesinos
empobrecidos, los indigenas excluidos de las reservas... Junto a los problemas del cam-
po estd, ademas, el éxodo hacia la ciudad de muchos hijos de agricultores carentes de
tierra, o con muy poca, que buscan trabajo y mejorar sus condiciones de vida.

A partir de ese momento histérico la CPT empezd a participar activamente
en las acciones politicas aportando recursos materiales e informaciones, divulgando
injusticias y conflictos en el campo y articuldndose con otros movimientos. Sirviendo
de mediadora, en suma, entre los campesinos, la jerarquia eclesial y las organizacio-
nes politicas. También promovia reuniones de estudio y de discusién politica sobre
la reforma agraria, el sindicalismo, las leyes..., y otros temas ligados a la situacién de
los campesinos. Por lo tanto, conté con la colaboracién de abogados, sociélogos, edu-
cadores y otros agentes laicos. En el campo politico, animé las actividades cotidianas a
través de la liturgia y las reflexiones sobre la doctrina social de la Iglesia y se encargd de
organizar celebraciones de masas.

Por esa via, recuerda Fritzen, se consiguieron incentivar y canalizar contactos
e informaciones con otros estados (Sio Paulo, Minas Gerais, Santa Catarina...), fa-
cilitando con ello la solidaridad y los apoyos financieros y humanos basicos entre los
implicados en la lucha por la tierra de diferentes lugares. De hecho, la potencia colecti-
va de esa lucha y una «presién de fuera [que] comenzé a romper el cerco aqui dentro»
forzaron finalmente la decisién politica de hacer retroceder al ejército. La resistencia y
la victoria final de los Sin Tierra constituyen, desde entonces, un hito de maximo valor
histérico y simbélico para el MST.

Encrucijada Natalino, en cuanto campamento consolidado, sirvié ademds como
espacio congregador de experiencias y practicas de gentes de otros lugares como Mato
Grosso, Sio Paulo o Parand (donde empezaba la resistencia contra la construccién de
presas), que fueron aprendiendo en el campamento la organizacién interna y las estra-

tegias de lucha del Movimiento Sin Tierra:

Aprendieron mucho, se encargaban de la salud, del agua, de la ali-
mentacidn... Habia un grupo que era dirigente politico... Y esas
personas de estos estados todas venian para acd, y en diez o quince
dias aprendian un poco en la practica y volvian alld para organizar
las cosas alld. Y ahi comenzé una época de luchas bien significati-
vas en Parand, Mato Grosso y Santa Catarina. Pero todo va ligado

a Encrucijada Natalino [Arnildo Fritzen].

Es un momento, por otro lado, en el que comienza la mistica de la cruz, la recu-
peracién de la doctrina del éxodo, de la «andadura del pueblo de Dios» hacia la Tierra
Prometida. En el marco del mesianismo biblico, la cruz es el gran simbolo, representa

el sufrimiento para la redencién y, por supuesto, su significacién va més alld de la teolo-
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gia de la Liberacién como alternativa religiosa y sociopolitica concreta. Abrazindose a
ella, la fe mistica es lo que impulsa la emergente lucha popular de inicios de los ochen-
ta. Su singularidad simbdlica es resaltada en el contexto en que se construyd, por el

hecho de quienes fueron los que la forjaron y por la forma en que fue utilizada:

La mistica, exactamente, fortisima para poder llevar la lucha ade-
lante. Y se hacian cantos; y cantar que la tierra era de todos, y mu-
sica asi muy popular... Y el pueblo cantaba esa musica: Dios cred
la tierra para todos, es un derecho de todos tener nuestro pedazo
de tierra y nosotros no lo podemos impedir... Toda esa mistica...,
que fue alimentada muy fuertemente, y bésicamente los simbolos
religiosos. Yo tengo una admiracién profunda por la propia cruz
que se construy6 en el campamento. No fue una de esas cruces not-
males. Fue construida alli mismo. ;:De qué forma? En los primeros
afos..., en la primera Semana Santa, Pascua del 1981, alld en el
campamento. Yo fui alli a presidir una celebracién el Jueves Santo, y
ahi nosotros comparamos la condenacién de Jestis y la condenacién
de los Sin Tierra. Fue muy bonita y participativa... Las personas
decian que aquella condenacién de entonces fue muy parecida a la
presente. Que se volvia a repetir. Y dentro de ese debate el sermén
era muy participativo... Uno sugirié que nosotros levantisemos la
cruz, bien grande, fuerte; que una madera, como un 4rbol, fuese
plantada aqui para decir que nuestra lucha es muy pesada y que uno
solo no la puede cargar, que necesita mucha gente para cargar esa
lucha y que todos los que lleguen y pasen por aqui sepan que aqui
hay un sufrimiento muy grande. Bueno, y eso fue decidido en Jueves
Santo, y entonces fueron y cortaron un drbol e hicieron la cruz. Y
por la tarde se hizo una procesion, todo el mundo cogiendo aquella

cruz. Una escena fantdstica [Arnildo Fritzen].

En torno a la cruz y su simbolismo se dio, segtin Telmo Marcon (2002), un
cambio significativo: la superaciéon del dualismo entre la fe y la vida real, algo muy
inscrito en la religiosidad tradicional. El acontecimiento concreto que se describe es la
sustitucidn de una cruz por otra en el campamento, con una significacién simbdlica di-
ferente. La pequefa cruz inicial llevaba la inscripcidn «Salva tu almax, que sintetizaba
la concepcién tradicional de religion basada en el dualismo entre la vida espiritual y la
cotidianeidad material. Era una inscripcién que, sin embargo, no se correspondia con
la realidad del campamento, de base colectiva no individualista. Fue entonces cuando
los acampados decidieron cambiar la pequefa cruz por otra «pesada, dura y ristica»

que solo podia ser cargada con la fuerza de varias personas y que se colocé en un lugar
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central donde los Sin Tierra se reunian diariamente; en lugar del individualismo-espi-
ritualista del «Salva tu alma», emergia un simbolo aglutinante de lucha y vida.
El paso de la religion tradicional de providencia hacia la nueva religion profética

se ve claramente reflejado, de nuevo, en las siguientes palabras de Fritzen:

Cuando ellos comenzaron a hacer el campamento all al lado de
la carretera, pusieron alli una crucecita donde estaba escrito «Sal-
va tu almax, que es exactamente el mensaje de la religién que el-
los habian aprendido. Y nunca nadie dice nada de aquello, nadie
hablé de ello. Las misiones fueron siempre muy fuertes en el sen-
tido de alma, de espiritu... Pero el cuerpo..., y la sociedad nada
¢eh? Pero eso eralo que ellos tenfan y traian de su historia y de su
cultura. Bueno, nunca se hablé nada de eso, y automaticamente
ellos fueron construyendo una nueva... [teologia], nunca mis se
hablé de‘Salva tu alma’.. A partir de ahora siempre fue liberacion,

tierra, reparto, vida nueva, vida diferente... [Arnildo Fritzen].

En el relato el protagonismo de la creacién simbdlica en torno a la cruz y del
sentimiento que se vincula a esa produccién recae siempre en los propios campesinos
Sin Tierra:

Esa era la bonita comprensién que ellos tenian [...]. Mi papel
siempre era abrir el camino para la reflexidn, para que ellos fueran
colocando los datos. Y entonces entendi que la teologia misma
estaba en el corazén de los pobres [Arnildo Fritzen].

Su experiencia, como la de tantos otros sacerdotes partidarios de la teologfa de
la Liberacién, fue comprender que debia realizar un servicio a favor de los oprimidos,
facilitando su organizacién para que asi pudieran tomar conciencia de su situacién y
luchar para cambiarla. No se trata, por ello, de un proceso de implicacién atribuido al
adoctrinamiento rigidamente conducido o condicionado por los agentes de la pastoral
catdlica, sino mas bien a la solidaridad colectiva (nacional y extranjera) y, ante todo, a la
mistica, que fue capaz de incitar a los campesinos a seguir adelante por propia iniciati-
va, con el decisivo apoyo de la CPT para la organizacién y el acompanamiento de otros
simpatizantes del movimiento e intelectuales organicos identificados con su causa y su
proyecto de reforma agraria.

Un acompanamiento, en esta linea, considerado como «natural». Es decit, no
ligado a presiones ni forzado: «De aquello tradicional que ellos tenian salia la cons-
truccién de eso nuevox, una utopia de liberacién que fue aflorando a partir de la préc-
tica y la experiencia resistente. El convencimiento para la lucha nace, asi, de un ethos
popular existente que, encarrilado dentro de un formato marxista, con una cobertura

comunitaria de iglesia y a través de la accidn colectiva, se explicita con fuerza y se con-
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vierte, ideolégicamente transformado, en seguridad para decir y hacer y en esperanza
revolucionaria.

Y en este contexto, la fuerte simbologia de la cruz, integrando los elementos
biblicos y politicos de la mistica y la resistencia, se volvié una referencia para el Movi-
miento de los Sin Tierra de Brasil y se transformd, ademds, en un simbolo internacio-

nal de lucha por la reforma agraria.

Ela foi catalizando, cada vez mais, as esperancas e o sofrimiento
e se tornando um simbolo de luta e resisténcia. A cruz conseguiu
congregar, dialecticamente, as experiéncias de morte e sofrimien-

to e a esperanca de vida, projetada no horizonte da conquista da
terra (Marcon, 2002: 54).

Las fotografias para el recuerdo nos presentan, en efecto, una cruz rustica de
tres metros de alto y dos en horizontal, que queria reflejar la critica situacién de los
acampados junto a la carretera, expulsados y excluidos de la tierra y de sus posesiones;
una cruz con la que estos se sentian identificados y que se convirtié en el centro del

campamento de Encrucijada Natalino:

El campamento de Encrucijada Natalino produjo esa cruz, la cons-
truyd y fue colocando toda esa dimensién de la mistica, de una libe-
racién, de una fe profunda... En fin, fue costurando la lucha y fue

reanimédndola a partir de un simbolo fuerte [Arnildo Fritzen].

Como tal simbolo fuerte y referencial, la cruz se llen6 del significado del sufri-
miento de Cristo; el mismo sufrimiento que los Sin Tierra arrastraban con el convenci-
miento de conseguir su objetivo durante las primeras ocupaciones. Porque ese simbolo
—me explic6 apasionadamente Arnildo Fritzen— se construyé de forma paulatina y
colectiva en las caminatas, en las procesiones... En la dura experiencia de los pobres en

los campamentos y durante las primeras ocupaciones de tierra.

Para mi, una de las cosas mds fuertes de toda la experiencia de la
lucha fue el simbolo religioso construido; él era el que fue ama-
rrando todo [...]. Pero es que el simbolo fue construido por ellos
mismos. La cruz era totalmente diferente de las otras. Era un
simbolo que fue construido progresivamente por la prictica [...].
Seguian adelante, ellos llevaban la cruz y eso daba una energia

espectacular, una mistica fortisima [Arnildo Fritzen].

Esa «energia mistica» es la que supone que logré doblegar finalmente al ejército

represor:

Cuando el coronel Curié estaba alli, en Natalino, en esa orilla de

la carretera, con todo el sufrimiento que él provocaba, ellos, los
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campesinos sin tierra, un dia consiguieron coger una porra de un
soldado, de aquellas con las que pegaban... En la celebracién del
domingo fue colocada en la cruz como un simbolo de la opresién,
un peso mds sobre nosotros. Fue atada alli. Un dia, en una cami-
nata se cogi6 la boina de un militar y también fue colocada en la
cruz [...]. Cuando la represién era mayor, el pueblo se juntaba
en torno a la cruz. La cruz se volvié un misterio, una roca pro-
tectora para enfrentar a la represion [...]. Esa cruz cargada por
todos con cantos de animacién fue rompiendo las barreras de la
policia. Entonces, la verdad de ese pueblo por su organizacion,
por la fe del simbolo religioso, desmonté la barrera de dos mil
soldados. Para poder entrar solidaridad. Y ahi el gran comandante
de la Seguridad Nacional empez6 a perder el poder. Y ese simbolo
religioso fue rompiendo la barrera. El domingo venian, durante
la semana ya venian autobuses de nuevo y el pueblo ya lo sabia,
cogia la cruz y vamos al frente... Ellos fueron abriendo el paso,
con cuerda y todo ¢eh? Y asi nosotros fuimos rompiendo toda
la resistencia. En ese sentido es inexplicable la fuerza que puede
hacer una organizacién del pueblo a partir de ese simbolo. Era
una cosa fantastica. Bueno, rompimos el poderio de Curié y su

esquema de seguridad, y ellos salieron de ahi después de un mes

[Arnildo Fritzen].

Desde ese momento la cruz es vista como un simbolo ligado a la bandera, aun-
que esta tltima, como ya dije, constituye el simbolo oficial del MST desde 1987. De
hecho, en el surgimiento del campamento de Encrucijada Natalino los campesinos
construirdn diversas banderas con las llamadas «palabras de orden»: «Ocupar, resistir
y producir» (1989-1994), «Reforma agraria, una lucha de todos» (1995), «Reforma
agraria y por un Brasil sin latifundio» (2000). Junto a ellas, la cruz siempre ocupé un

lugar prominente como simbolo de las primeras luchas:

As assembléias, as celebracoes, a leitura das cartas de apoio, a par-
tilha, eram realizadas junto a ela, e decisées eram tomadas em
torno dessa cruz. As caminhadas, fossem procissoes religiosas
ou atos publicos, tudo girava em torno dessa cruz. E quando, em
agosto de 1981, o latifundio se armou mais cruelmente, a cruz
se tornou escudo, uma rocha que defendeu o povo dos ataques a
cavalo ou com tanques. Com a cruz, rompem-se as barreiras po-
liciais para acolher os que vinham trazer solidaridade, as quais ali

estavam para garantir a ordem establecida, para amparar golids na
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batalha. Na medida em que a repressio aumentava, simbolos de
dor foram sendo colocados na cruz (Marcon, 1997; prélogo de

Arnildo Fritzen).

Goliat no solo representa, en este caso, a los terratenientes y a las élites locales,
sino también al ejército represor, que quiso deshacer sin éxito la resistencia campesina
en Ronda Alta. En ese periodo los excesos de las fuerzas armadas provocaron muchas
victimas, incluyendo a nifios, cuya muerte fue simbdlicamente plasmada en la cruz con

lienzos blancos:

Quando retomamos a luta pela terra, o simbolo que nos dava
unidade era a cruz com diversas faixas brancas, os lencois usa-
dos pelas criangas mortas pela fome e pelo sofrimento passado no
acampamento da Encruzilhada Natalino, no Rio Grande do Sul
(Bogo, 1999: 126).

En relacién con los nifios fallecidos, los lienzos blancos simbolizaban la presen-
cia de sus almas entre los vivos. En las celebraciones religiosas se invocaba su nombre
como si atin estuvieran realmente alli, entre los demas. Fritzen sefialé esa actitud como
el inicio de un tipo de fe diferente, de una «fe prictica», muy distante de las ensefianzas
de la Iglesia tradicional: «No es un asunto de estar all en el cielo», me asegurd; por el
contrario, «es un tema de estar aqui, en la Tierra».

Asi pues, el recuerdo de los cinco pequefios muertos por desnutricién no se bo-
rrd: cinco pafiuelos colgaron en la cruz en honor de cada uno de ellos, significindoles

como martires:

Y entonces, la conclusién fue de que esos nifios estaban vivos a
nuestro alrededor. Porque ellos murieron en la lucha. Los otros no
tienen ninguna perspectiva, pero aqui estin en una lucha con no-
sotros. Y entonces se colocd un pafno blanco, agarrado en la cruz.
Forma parte de nuestra cruz: la muerte. Pero el viento va a mover

siempre ese pafio para decir que ese nifio estd vivo con nosotros
[Arnildo Fritzen].

Assim, quando morrerram criangas, os panos brancos foram fixa-
dos nela como sinal da cruz que fica mais dura. Mas, a0 mesmo
tempo, os panos na cruz simbolizam a caminhada da saida da es-
cravidio que Davi estava fazendo. A morte dessas criangas anun-
cia a proximidade da Terra Prometida. Mesmo fazendo a cruz pe-
sar mais, os panos sacudidos pelo vento simbolizan as criancas no
caminho que anunciam a chegada de um novo dia em que nenhu-

ma crian¢a morrerd de fome ou miséria, pois, pela organizacio
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e luta, todos conquistario terra e pio em abundancia (Marcon,

1997; prélogo de Arnildo Fritzen).

Se incorporaran, ademds, en la cruz pafiuelos negros para rememorar a los adul-
tos muertos en la ocupacién posterior de la hacienda Anoni:

Porque cuando usted ve la cruz antigua, ella tiene también pafios
negros, y los negros son de Anoni, cinco afios después. Porque alld
fueron adultos los que murieron, y como ya se tenia el simbolo de
los nifos de Natalino, entonces, para no identificarles igual que a

los nifios, se pusieron negros [Arnildo Fritzen].

Tras la retirada de las tropas del coronel Curié, el movimiento cayd en una fase
intermedia bastante delicada, de decaimiento y cierto desencanto general. Se prohi-
bieron las celebraciones religiosas y actos litiirgicos oficiales como la misa en los cam-
pamentos, aunque los sacerdotes de la pastoral siguieron organizando procesiones y
peregrinajes para motivar a la gente lo mds posible.

Las condiciones eran al parecer muy duras al lado de la carretera, y se trat6
entonces de articular una propuesta a la Iglesia catélica y a la luterana (la que mds
nos apoyaba, puntualizé Fritzen) para la adquisicién de un 4rea provisional de tierra
que desahogara la situacién. Una vez lograda la solidaridad de ambas iglesias, y mds
en particular con el apoyo de obispos y otros pastores de Ronda Alta, se consiguié
comprar un terreno de 118 hectdreas al lado del rio que fue llamado «Nueva Ronda
Alta» para designar el inicio optimista de una experiencia diferente. Dicha adquisicién
se hizo publica durante la romaria da terra celebrada en Encrucijada Natalino a prin-
cipios de marzo de 1982, después de la cual se oficializé la transferencia del anterior

campamento.

Bésicamente se volvié un centro de trabajo para ocupar a las per-
sonas en producir alimento, pero también en un centro de forma-
cién. Ahi nosotros podiamos juntos releer nuestra historia, tomar
las lecciones que aprendemos de toda nuestra historia y en qué
acertamos, en qué fallamos, y cémo es la realidad nacional y por
qué esos problemas de la tierra... Fue un tiempo de mucha re-

flexién y de conocimiento... [Arnildo Fritzen].

También de solidaridad con barrios urbanos en los que existia algin tipo de
pastoral, distribuyendo en ellos parte de la produccién de las nuevas huertas entre
muchos de los que anteriormente habian compartido orilla de carretera. Ese ambiente
solidario se reforzaba con la celebracién de las romarias da terra, expresidn y vivencia
colectiva de «una mistica que produce liberacidn».

Como ya se dijo al introducir la historia del MST, después de las haciendas
Macali, Brilhante y del campamento de Encrucijada Natalino, a finales de 1985 se
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produjo la ocupacién de la hacienda Anoni, que vino precedida de una no menor carga
de significacién simbdlica, en este caso centrada en la resurreccién de Jests y con la
cruz construida de forma un tanto diferente. Segiin Fritzen, en Anoni la cruz queria
representar, ademds del propio sufrimiento en la lucha de los Sin Tierra, la ayuda y
solidaridad de otras personas o colectivos tanto de Brasil como procedentes de otros
paises —entre ellos, en especial, pastores luteranos de Alemania—. Eso vendrd a de-
mostrar que después de los primeros y dificiles pasos ya no estn solos y que, por lo

tanto, su fuerza colectiva va creciendo. Ese decisivo episodio empezé el dia de Pascua:

Ya vinieron personas de fueraa prestar apoyo..., eran asi..., amigos.
Bonito, bonito, maravilloso. Siempre venian espontineamente y ahi
usaban los instrumentos de masica... Yo mismo toco, me gusta to-
car... Bueno, y entonces en este rezo nosotros dijimos que queria-
mos la resurreccién: Jestis rompi6 la sepultura y resucité y tal...,
vive de nuevo [...]. Nuestra peregrinacion fue maravillosa y fueron
identificando la resurreccion. Nuestro coraje frente a todo. Y ahi, al
final de la celebracidn, se hizo la propuesta de hacer que la cruz no
fuera solamente un tronco, de hacer unos soportes, unos travesafios

para poderla cargar. Y eso fue maravilloso [Arnildo Fritzen].

Los soportes incorporados en la cruz de Anoni pasaron a simbolizar, como en las
experiencias de ocupacién anteriores, la unidn y la articulacidn colectiva por una misma

causa, dando mds fuerza a la determinacién y al compromiso para enfrentar a Goliat:

As escoras que mantinham a cruz em pé, representavam tOdO (8]

apoio que a sociedade nos dava (Bogo, 1999: 126).

Unas maderas atravesadas y agarradas abajo para que mucha gen-
te la cargara. Fue fantistico. Permiten cargarla, de modo que las
personas que vienen aqui para ayudarnos, los que vienen aqui, son
esos soportes. No nos dejan solos para coger la cruz, sino que son

los soportes que ayudan a cargar [Arnildo Fritzen, 2-12-2005].

Del peregrinaje religioso-politico: las romarias da terra

En las pdginas precedentes se ha aludido a este evento, enclavado en la tradicién re-
ligiosa popular y con vinculacién estrecha a la lucha y la resistencia por la tierra. En
efecto, las romarias da terra constituyen desde hace décadas en Brasil un importante
marco ritual y simbélico de expresién y accién colectiva reivindicativa. Promovidas y
organizadas histéricamente por la Comisién Pastoral de la Tierra, se ensalzan en ellas
mitos y simbolos esenciales de la lucha campesina, y siguen realizindose en la actua-

lidad contando con la presencia destacada del MST asi como de otros movimientos
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y organizaciones sociales de Brasil. En sus diferentes ediciones, aglutinan agentes o
colectivos civiles, politicos y religiosos diversos, con identidades y programas de accién
singulares, pero a la vez con causas préximas o afines.

Asi pues, las romarias da terra son bisicamente materia de la Pastoral de la
Tierra, es decir, materia religioso-catdlica; esto no excluye, sin embargo, que puedan
participar en ellas miembros de otras confesiones no catdlicas. Por su parte, el MST,
al tiempo que les presta apoyo y participa en ellas, posee lo que podriamos llamar su
propia «versién politica» de estas acciones de masa, las llamadas marchas o caminatas.
En ellas la cruz y otros simbolos religiosos habituales en las romarias no parten como
simbolos oficiales y si, en cambio, las pancartas y banderas de signo politico. Son, en
suma, un ejemplo del movimiento de masas que el MST considera tan necesario para
provocar cambios sociales profundos.”

Las marchas pueden realizarse junto con otros movimientos sociales, ya sean aso-
ciados al problema de la tierra o a otras reivindicaciones sociales, pero, en cualquier caso,
dando impulso al movimiento de masas. En el caso del MST, una marcha que dio el
punto algido a su mistica fue, sin duda, la marcha hasta Brasilia celebrada entre el 17 de
febrero y el 17 de abril de 1997, coincidiendo con la conmemoracién del Dia Internacio-
nal de la Lucha Campesina. Salieron entonces trabajadores Sin Tierra de tres estados:
Sao Paulo, Minas Gerais y Mato Grosso. Un total de 1.330 personas realizaron una
caminata de cerca de 1.000 kilémetros y fueron recibidas por unas 100.000 a su llegada.”

De forma similar a las romarias da terra, las marchas promueven la fuerza colec-
tiva y la emocidn en sus participantes. Representan una sélida identidad colectiva de
izquierdas y forman parte de una estrategia de presion a los Gobiernos federal y estatal.
Es asi como evocan un sentido explicitamente politico ante injusticias varias (la tierra,
todos los «sin», las mujeres, los trabajadores urbanos, los afectados por la construccién
de presas...). Por su parte, las romarias da terra, sin salir de este esquema reivindica-
tivo, recuperan y reintegran en la accidn colectiva la teologia simbdlica de la Tierra y

la religiosidad que impregnan el imaginario campesino y popular (de ahi también que

76 Asilo pude constatar en una marcha en la que participé el 25 de noviembre de 2005, organizada a partir de tres
movimientos: el MST, el MDT (Movimiento de Trabajadores Desempleados) y la organizacién sindical CUT
(Central Unica de los Trabajadores). En torno a esos tres ejes principales de movilizacién, unos 3.000 militantes
recorrieron unos veinte kilémetros hasta la plaza de la Matriz, en Porto Alegre, para llevar sus reivindicaciones
ante el parlamento estatal. Posteriormente los manifestantes llegaron hasta la sede del INCRA en la ciudad, donde
algunos representantes del MST denunciaron ante el delegado gubernamental de agricultura la introduccién de
semillas transgénicas en diferentes zonas.

77 Sobre los rituales de desplazamiento masivo de militantes o simpatizantes del movimiento social (marchas, pere-
grinaciones, romarias), con toda su mistica de fondo, puede consultarse el trabajo de Cristina de Alencar (2000).
La autora se centra justamente en la significativa Marcha Nacional a Brasilia, estudidndola como un proceso de
«fabricacién de lo social» a través del cual el movimiento gana visibilidad ptiblica y, con ella, expresion politica. Es a
través de esas acciones colectivas —afiade—, generalmente de fuerte impacto simbdlico y esencialmente creadoras,
que el MST se constituye como sujeto politico; en ellas también se expresa y realiza la identidad Sin Tierra.
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en diferentes niveles lo que representa su contenido se pueda volver a enlazar con los
puntos precedentes —Sepé Tiaraju, la Tierra Prometida...—).

En adelante, el libro de Marcelo Barros y Artur Peregrino, A festa dos pequencos,
me servird de referencia de base para describir los rasgos principales de este ritual tra-
dicional.”®

Desde una perspectiva histdrica, las romarias da terra son una continuidad (en
clave de reelaboracion) de las tradicionales romerias o peregrinaciones del pueblo bra-
silefio a santuarios inicialmente no reconocidos por la jerarquia eclesidstica. Con el
tiempo, parece ser que estos santuarios de devocidén popular pasaron a recibir peregri-
nos de lugares cada vez mds lejanos, volviéndose centros regionales e incluso naciona-
les. De hecho, sera precisamente a través de las romarias que se les atribuird un caracter
sagrado: el pueblo siente en ellos la Iglesia como propia y toma posesion de una Tierra
santa, una Tierra de milagro (la Tierra es el santuario). Los santuarios quedan vincu-
lados de este modo a la cuestién de la tierra a través de promesas, oraciones, etc. Son
lugares sacros donde Dios, presente en los santos, mostrard que protege la vida de los
pobres, les da salud y les garantiza tierra para vivir y cultivar,

Por otro lado, en el plano superestructural, la bisqueda en peregrinacién de la

Tierra Prometida constituird el principal estimulo ideolégico de las romarias:

Estas ligam as lutas do povo lavrador 4 forga da fé crista e a expe-
riencia de peregrinagdes do povo da Biblia, continuadas na tridi-
¢io popular brasileira, que sempre uniu a sua procura de Deus 2
busca da terra prometida [...] As Romarias da Terra continuam
a grande tradi¢io do povo de Deus e recordam o éxodo biblico.
Resgatam a memoria do chamado que Deus faz ao seu povo para
que caminhe. Entio, ao longo da vida, o povo pobre vai realizando
a experiencia de romarias, desde a antigiiedade, em busca da terra
prometida (Barros; Peregrino, 1996: 18).

De acuerdo con el relato biblico del Exodo, se construird un imaginario de la
lucha por la tierra basado en la experiencia de exclusién y sufrimiento de los més desfa-
vorecidos. Asi, en las primeras romarias da terra dicho imaginario fue tomando forma,
contribuyendo al fortalecimiento de las pastorales rurales y del movimiento popular.
Elafo 1978, por sugerencia de Pedro Casaldiliga, fue declarado «Afo de los martires»
en alusién al apoyo a los sectores sociales mds marginales. El dia 7 de febrero concreta-
mente, el Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), con apoyo de la CPT, promovié

la primera romaria da terra. Se celebré en Caiboaté (Sio Gabriel), tierra considerada

78 Otras aportaciones interesantes sobre las romarias da terra son, por ejemplo, la de Wilson Dallagnol (2001) res-
pecto a su historia en el estado de Rio Grande do Sul y el papel en estas de la Comisién Pastoral de la Tierra, y
la de Carlos Alberto Steil (1996), que analiza desde el punto de vista antropoldgico el santuario de Bom Jesus da
Lapa, en Bahia.

182



CAPITULO IV. Mitos, iconos y rituales de la lucha

sagrada desde la muerte de Sepé Tiaraju (o San Sepé Tiaraju) junto con otros 1.500
indios guaranies de los Siete Pueblos de las Misiones. Ese mismo afio se conmemo-
raban también los 350 afios de la muerte de tres padres misioneros jesuitas (Roque,
Afonso y Joao) de Rio Grande do Sul que apoyaron a los indios en sus luchas contra
los ejércitos de Espana y Portugal.

Debido a su éxito, esa primera romaria sigui6 realizindose los tres afios poste-
riores, también en el mes de febrero. En 1980, con el aumento de las ocupaciones de
tierra que empezaron a movilizar la atencidén principalmente en Rio Grande do Sul,
como el campamento Natalino en Ronda Alta, esas romarias anuales vinculadas a la
lucha empezarin a ser asumidas plenamente por la Pastoral de la Tierra, tomando un
cardcter mds regional. Desde ese momento, la mayoria de ellas se celebran en un solo
dia o bien durante la vigilia de una noche. Aunque las hay que duran més dias o incluso
semanas, mientras que otras van ligadas a los encuentros nacionales de las CEB.

Los contenidos de su mistica se obtienen en parte de los sentidos y significa-
dos que sus protagonistas expresan. Conocer lo que el otro esta sintiendo, caminando
junto a él, compartiendo sus dificultades y encontrando conjuntamente la fuerza para
caminar; mostrar la lucha dura del pueblo trabajador, animar a la gente que estd im-
plicada en esa lucha; recordar que se perdié la tierra, pero que se quiere y se puede
reconquistar; conocer varias tradiciones y culturas, enriqueciéndose escuchando las
experiencias y luchas de diferentes lugares, etc.

También son sumamente importantes todos los simbolos que la romaria alber-
ga. Por supuesto, la cruz ha sido y es un simbolo central. Como también lo es, en un
plano mas subjetivo e intimo, el rito de peregrinacidn inicidtico que representa: como
itinerario personal, saliendo de uno mismo para buscar mds all4, en otro lugar, lo que
se desea finalmente alcanzar.

En este sentido, las romarias se pueden entender bajo tres dimensiones entrela-
zadas. Como expresion de la vida del pueblo, como protesta contra esa realidad de vida

y para exigir un nuevo orden social, y como anuncio de esperanza.

Pondo-se juntos a caminho em diregio ao santuario popular, os
peregrinos retoman simbdlicamente seu propio destino em suas
mios e, através da romaria, exercem um ato de cidadania, nitido e
até subversivo, porque nio pernsando ou previsto pelo sistema. E,
assim, indicam o rumo que querem dar 3s suas vidas e a sociedade
(Barros; Peregrino, 1996: 39).

Desde sus origenes, pues, las romarias tienen un profundo caracter mistico, ex-
presando tanto una actitud interior como una fuerte dimensién de lucha politica. Por

una parte, en el dmbito teoldgico, representan una caminata simbdlica:
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mante

Para um lugar significativo de fé e da vida do povo agricultor. Nas
romarias o povo celebra o fato de que Deus caminha conozco, ao
nosso lado, na romaria da vida. Aqui, caminho, historia e fé estio

numa grande interacio (Barros; Peregrino, 1996: 63).

Por otra, simbolizan una lucha y una organizacién de los campesinos. Un infor-

de los autores mencionados asegura: «La romaria da terra fue para mila semilla

que planté la conciencia de la lucha» (1996: 66). En efecto, con ellas se celebran las

luchas

y victorias en la bisqueda de la Tierra Prometida; no son una simple devocién,

sino que son sefial e instrumento de vida y de liberacién del pueblo. Tienen un aspecto

proféti

co fundamental e incitan a la accién colectiva:

Naio ¢ apenas uma compensagio ilusoria que, acabada a romaria,
devolve [0 povo] 4 sua miseria. Nos tltimos anos, em todo o Bra-
sil, podemos contar os inimeros asos em que, apés uma Romaria
da Terra, um grupo de lavradores sem terra se sentiu encorajado a
ocupar uma terra desocupada e improdutiva. A Romaria da terra
revela que os problemas fundamentais do povo brasileiro passam
pela questio da terra. Anima quem estd lutando e ajuda o povo a
despertar para a conquista da terra [...]. Ali o povo mais sofrido
demonstra a sua for¢a na uniio, é incentivado a lutar para perma-

necer na terra que ainda tem, ou conquisté—la (Barros; Peregrino,

1996: 65).

En cuanto celebraciones litdrgicas de masas, idealmente las romarias da terra

pueden atravesar siete momentos convenientemente pautados: 1) acogida; 2) caminata

o via sacra; 3) rito de llegada; 4) reparto de comida; 5) comunién de palabra; 6) accién

de gracias; 7) rito de retorno o envio. Para concluir esta descripcién resumida, veamos

sintéticamente el contenido de cada uno de estos momentos:

1)

Durante la acogida inicial las personas deben reunirse en un lugar preferente-
mente abierto y préximo al santuario que permita preparar bien la caminata
colectiva hacia el destino u objetivo previsto. Este lugar debe fomentar entre
las personas la conciencia de que estan alli reunidas como «un gran pueblo de
Dios». Después de esta primera acogida, se recomienda transmitir mensajes de
comunién con toda la gente del campo y de la ciudad que sufre y con todas las
iglesias cristianas y religiones del pueblo brasilefio, especialmente las negras e
indigenas. Con la pretensién y preocupacién de dar una buena acogida en todo
momento a los romeiros y las romeiras, la celebracion se inicia con el rito llama-
do abrazo de paz. Sigue a este esfuerzo de hermanamiento en primer lugar el
saludo al Universo, para enfatizar que también se va a entrar en comunién con

toda la naturaleza creada por Dios; después, el saludo a la Madre Tierra, con
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una oracién silenciosa y la posible incorporacién de pequenios pedazos de tierra
procedentes de varias regiones desde las que acuden los romeiros y las romeiras.
El siguiente paso —atin dentro de la acogida— es una invocacion al Espiritu
Santo, con el fin de que su ternura envuelva a los presentes y les de fuerza hasta
conseguir que la tierra sea de todos. A continuacién tiene lugar la acogida de
simbolos propios de la romaria da terra, para que puedan ser comprendidos ecu-
ménicamente y todos los participantes los toquen en la medida de lo posible (la
Biblia pasard de mano en mano y serd usada para las lecturas, y en caso de que
haya una cruz, debera pasar por encima de sus cabezas). Entre estos simbolos
destaca la acogida de la cruz da romaria, la cruz de la via sacra, que puede ser la
madera procedente de una casa de posseiros derrumbada o bien el simbolo de un
campamento o comunidad asentada. También en el plano simbdlico, se produce
la acogida del cirio pascual, valorizado como simbolo de Cristo resucitado, luz
de nuestras vidas. Especialmente si el ritual se realiza de noche, se considera
preferible encender el cirio de una hoguera y que se haga circular en medio de la

gente'

El segundo momento, la caminata o rito de la via sacra, incluye una fase ini-
cial de declaracién de «reconciliacién» colectiva. En ella se hace primeramente
un recordatorio de los fracasos, en forma de acto sincero de arrepentimiento de
los pecados cometidos. También esta previsto que un obispo, pastor o pastora
pueda pedir perdén en nombre de la jerarquia. Acto seguido se procede a la
lectura biblica, seguida del responso y terminando con una pequena reflexién en
la que se vincula la lectura con la vida concreta. Después, el coordinador de la
celebracién dard la absolucion o perdon de los pecados. Tras esta fase preliminar
de «reconciliacién», la segunda parada es la «oracién por los que sufren», donde
se denuncian las situaciones de opresion en las que viven los pobres, se canta en
comunién a favor de todos los oprimidos del mundo y se recita una oracién por
todos los excluidos de la sociedad. En un tercer estadio se propone la «puesta
en escena del lema de la romaria». Es importante aqui lograr una teatralizacién
atractiva y creativa que a la vez deje un mensaje positivo para todos los presen-
tes. Posteriormente se retoma la caminata cuando el coordinador o coordinado-
ra asi lo indican, invitando a partir hacia el «pueblo de Dios» en direccién a la
Tierra Prometida. Durante la andadura por la carretera se recomienda guardar
momentos de silencio o de interiorizacién. Se sugiere que se intercalen peti-
ciones de perdén y stplicas a Dios, acciones de gracia, ruegos a los martires y
palabras de orden segin una serie de pautas establecidas. No se considera ne-
cesario recitar todas las invocaciones previstas, sino escoger algunas de las mas

apropiadas para cada momento.
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3)

El llamado rito de llegada representa el tercer momento. En relacién con él, se
considera importante dejar un tiempo para que el pueblo romeiro exprese la de-
vocién a su manera y realice plenamente el suefio de su viaje. Para ello, se prevén
un canto de llegada a la Tierra en sefial de celebracidon y un canto de llegada al san-
tuario que exprese la alegria de estar juntos en la casa de Dios, seguidos de una
alabanza pascual y una oracién final de agradecimiento al Sefior por caminar
junto al pueblo en los momentos miés dificiles.

El cuarto momento es el rito de compartir los alimentos, considerado un impor-
tante gesto solidario y fraterno entre los participantes en la romaria. Se organiza
internamente a través de un convite inicial, el canto de un salmo concreto para
expresar la alegria de la fraternidad y bendecir al Sefior por la unién de los pre-
sentes, una lectura biblica y, finalmente, una oracién de bendicién de la accién

de compartir.

El quinto momento es la comunion de la palabra. Esta incluye en primer lugar la
acogida de la Biblia, que alguien tomard en sus manos y representara al pueblo
reunido. Se dice que en ese momento un grupo de nifios puede aclamar la Biblia
a sumanera, y que el cirio pascual debe estar en un lugar que destaque, accesible
y debidamente adornado. Sigue a esto una lectura biblica escogida, una breve
homilia y la llamada «renovacién de las promesas bautismales (conversidn y
nueva vida) y profesién de fe», que sirve para declarar ptblicamente la fe y los
compromisos adquiridos con la caminata. Una oracién final le pide a Dios la
fuerza de su Espiritu Santo para que todos sean testigos de la luz de Cristo
resucitado en este mundo, ahora y para siempre.

La accién de gracias constituye el sexto momento. Incluye la ofrenda de los frutos
de la tierra (pan y vino) junto con la evocacién de lo que los participantes son
y hacen para la construccién de un mundo de justicia e igualdad en el que la
tierra sea de todos. La accién de gracias se considera el punto culminante de la
romaria, donde se expresan con cantos y alabanzas los agradecimientos:

Ao Deus do povo oprimido

Que ouviu do pobre o clamor!

Ao Deus que livra seu povo

Das garras do Farad!

Ao Deus que leva seu povo

Para uma Terra melhor!

Ao Deus que mandou seu Filho

Dos pobres Libertador!

Jestis por nos deu a vida,

A lei maior ensinou!
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Jests revive nas lutas
Do povo trabalhador!
Um povo unido e forte

Bendiz e louva o Senyor: Santo...

(Barros; Peregrino, 1996: 154)

El séptimo y tltimo momento es el rito de retorno. La celebracién termina con
el regreso de los romeiros y las romeiras a sus lugares de origen conscientes de
los compromisos sugeridos en toda la romaria. En la despedida —explican Ba-
tros y Peregrino— es comuin que los participantes marquen con una sefial o un
simbolo el recuerdo de la romaria. El coordinador formula de uno a tres com-
promisos que sean significativos para el avance de la lucha por la tierra, de impli-
cacién pastoral, de vivencia de la fe en las comunidades locales y afines al tema
especifico de la romaria. Tras sus preguntas, la multitud es invitada a responder
«prometo». Finalmente se lee solemnemente la «Carta de Compromiso» de la
romaria da terra. Todos los presentes pueden, en este momento, agacharse, tocar
la tierra y besarla, y enseguida levantar las manos cuando el coordinador recita
la oracién correspondiente. Luego, una bendicién de retorno precede a la des-
pedida, que debe completarse con expresiones de alegria y de dnimo a todos los
participantes y con la siguiente bendicién final: «O Cristo Ressuscitado abre
para nés um caminho novo. Envia-nos a lutar para que esta terra seja de todos
e a humanidade viva na paz e na comunhio».
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CAPITULO V

Mistica, educacién, identidad

Los movimientos sociales son instancias privilegiadas para la construccién y confirma-
cién de identidades. En ellos la dimensién simbdlica es algo normativo y esencial: dice
lo que estd bien y lo que no, y tiene, en consecuencia, un caricter socializador asociado
estrechamente a la construccién de la identidad. La estructura y los procesos organizati-
vos de los movimientos y las organizaciones tienen un cardcter simbdlico, un simbolismo
que, por otro lado, es instrumental. Entre las funciones del comportamiento simbdlico
en un contexto organizacional, tenemos: educar a los nuevos miembros de un grupo, en-
marcar y dar sentido experiencial, validar normas de comportamiento, crear un sentido
de comunidad, desafiar la estructura social 0 mantener la cohesién, mitigar las contradic-
ciones organizativas, expresar la emocién y facilitar una sensacién de escape por medio
de la fantasia (Owen, 1996).

Siguiendo una perspectiva interpretativa y simbolista (que arrancaba con la psi-
cologia social de William Gamson), en este trabajo se ha querido dar prioridad a la
comprensién de los significados internamente producidos en el movimiento social y a
sus aspectos subjetivos, cognitivos, emocionales y rituales tal como emergen y se cons-
truyen a partir de la actividad y la accién de sus miembros individuales y se expresan
de forma colectiva. La concentracidén de estos aspectos en el entramado de la mistica
coincide con el interés expresado dentro del citado texto de Michael Owen —como
justificacién tomada de Barry Turner— al porqué del estudio del simbolismo dentro

de las organizaciones:

To understand the aesthetic and stylistic identities which are gen-
erated whitin them, to increase our knowledge of how boundaries
are constituted around organizacional identities and to promote
strategic change (Owen, 1996: 14).
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Resalta aqui de nuevo el concepto de identidad, en este caso relacionado con
cuestiones estéticas y de estilo (de accién social) que, como hemos visto, estin bien
presentes en la mistica de los Sin Tierra. Cuestiones que ademds se revelan siguien-
do un patrén que, efectivamente, les permite realizar y expresar valores intrinsecos
del mismo proceso organizacional. La dimensidn ritual y ceremonial es en este punto
fundamental, en una linea (de corte funcionalista) que mediante simbolos y rituales
busca mantener la «continuidad estructural» del movimiento social. Como también lo
es el uso, por parte de los participantes en el movimiento, de ciertos aspectos culturales
(insertos en mitos y tradiciones populares arraigados) como un recurso personal y
colectivo, transformando simbolos socialmente construidos para hacerlos compatibles
con las propias experiencias, predisposiciones y preferencias.

La construccién de las identidades individuales y colectivas dentro del MST se
encauzaria dentro de este marco general, el de la utilizacién de recursos culturales dis-
ponibles; recursos procedentes de la propia cultura y religiosidad popular y tradicional,
con su correspondiente integracién y reelaboracién dentro de su particular sistema
simbdlico e ideoldgico.

El papel de la mistica propia de este movimiento social se evidencia sobre todo
en la importancia otorgada al aspecto educativo, priorizando la formacién de cuadros y
nuevos lideres. Esta prioridad se materializa desde hace bastantes afios en las escuelas
itinerantes y en los cursos de formacién regulares para los Sin Tierra ya asentados, asi
como en una linea de accién bien definida acorde con los principios y valores del MST
(teniendo en cuenta que esta no parece compatible con procesos de conformismo, do-
mesticacién o acomodo de los militantes). De ahi el interés actual del movimiento por
retomar el trabajo de base y la formacion de militantes y lideres para que estos, a su vez,
sean capaces de organizar a las masas en el campo y en la ciudad.

Es un hecho que la participacién en el movimiento social, como sucede en otros
muchos casos, provoca cambios en la identidad personal mediante la interiorizacién de
una ideologia, unos simbolos, unos valores, etc. De modo que, fruto de este proceso ba-
sicamente educativo-formativo-pedagdgico, se llega a fortalecer la conciencia militante
y el sentimiento de «ser un Sin Tierra».

Se ha sugerido a lo largo del libro el planteamiento tedrico segin el cual los
marcos para la accién colectiva presuponen un alineamiento entre los objetivos, las de-
mandas y las expectativas de los sujetos individuales que participan en los movimien-
tos sociales y asumen los objetivos, las propuestas y las metas de tales movimientos.
Dichos marcos, por otro lado, parecen satisfacer de forma muy ajustada y funcional las
demandas y necesidades tanto simbdlicas como practicas de sus miembros.

Los militantes del MST se ajustarian a ambas situaciones. De acuerdo con su
ideologia critica respecto al sistema y explicativa de las causas y los remedios de los

males sociales, y a pesar de su heterogeneidad, comparten la bisqueda de una alter-
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nativa econdmica y/o de estilo de vida que el movimiento les ofrecerd. Al adherirse al
movimiento de forma comprometida, sabian que se convertian en Sin Tierra de pleno
derecho, con todas las consecuencias. Como sucede en otras agrupaciones sociales o re-
ligiosas, una vez que se supone que encontraron en el movimiento «lo que buscabany,
considerardn, ademds, que para alcanzar la meta individual (la tierra) y para realizar
la misidn colectiva (reforma agraria, transformacién social) vale la pena el sufrimiento,
soportar el estigma e incluso correr los eventuales riesgos personales que la participa-
cién politica implica. Finalmente, como dice Tarrow, «la gente no arriesga el pellejo
ni sacrifica el tiempo en las actividades de los movimientos sociales a menos que crea
tener una buena razén para hacerlo» (2004: 28).

La identidad individual se pone entonces en buena medida a disposicién del
grupo y de sus programas de funcionamiento, organizativos, normativos y de accién.
En relacién con esto, Johnston, Larafia y Gusfield (2001), siguiendo los planteamien-
tos pioneros de Cooley y Mead, nos recuerdan dos aspectos de orden genérico claves:
por una parte, construimos nuestra identidad al vernos reflejados en el espejo de la
interaccién social; por otra, la identidad individual es esencialmente social y su nicleo
es configurado por las situaciones de interaccién. Campamentos (en especial) y asenta-
mientos del MST son espacios genuinamente resocializadores, asi como de interaccidon
fisica y simbélica esenciales si se quiere ilustrar dicha compenetracién entre lo indivi-
dual y lo social en su sentido bidireccional.

En lo que respecta a la identidad colectiva, la que define la pertenencia a un
grupo, los limites y las actividades que este desarrolla, me he adherido a los analisis de
Alberto Melucci, quien ve igualmente una continua interrelacién entre la identidad in-
dividual y colectiva del grupo, y, desde el enfoque de la construccién social, insiste en su
cardcter esencialmente compartido e interactivo. Precisamente a través de los procesos
de interaccién, negociacién y conflicto que surgen sobre las distintas definiciones de la
situacidn, los miembros de un grupo construyen el sentido de «nosotros» que impulsa
a los movimientos sociales. Por otro lado, otra dimensién importante es que, en efecto,
ese «nosotros» puede ser una especie de «objetivo en movimiento», con definiciones
cambiantes dentro de la evolucién del movimiento social.

Dentro del 4mbito de la teoria socioldgica clasica, la perspectiva europea de los
nuevos movimientos sociales ya sostuvo que la bisqueda colectiva de identidad es un
aspecto central en su formacién. Destacd, en este sentido y entre otras cuestiones, la
importancia de las transformaciones sociales que inciden en el desarrollo de la iden-

tidad colectiva de los seguidores de un movimiento social. Como anaden Johnston,
Larafia y Gusfield:

Los factores de movilizacién tienden a centrarse en cuestiones

simbdlicas y culturales que estin asociadas a sentimientos de
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pertenencia a un grupo social diferenciado donde sus miembros
pueden sentirse fuertes y con orientaciones subculturales que de-
safian al sistema de valores prevaleciente en la sociedad. Por ello,
se afirma que los nuevos movimientos sociales surgen en defensa
de la identidad’ Estos movimientos se forman a través de rela-
ciones sociales cuyo principal objetivo consiste en otorgar a sus
miembros el poder de Tlamarse a si mismos’ como les parece mis
conveniente (2001: 11).

En el plano colectivo, un aspecto central no ajeno al paradigma de los marcos ni
al de la construccién de identidades, y asimismo relativo al dominio de la mistica, es el
de las emociones. Lo grupal e integrador ensalzado por las emociones, por la exaltacién
y fusién de sentimientos. Algo evidentemente muy propio de los rituales de muchos
movimientos sociales y religiosos. En el caso del MST, en particular, los elementos
emocionales se acentian notoriamente en las manifestaciones y las marchas colectivas
de signo politico-reivindicativo. Aunque no solo en ellas. También aparecen en ciertos
rituales o celebraciones efervescentes donde, ademis, la produccién de simbolos fluye
de manera especial en relacién con la mistica del movimiento. Emocionarse y expresar
sentimientos es un rasgo caracteristico de lo que se entiende por mistica, y es igual-
mente fundamental para la lucha y las acciones colectivas. No en vano es la voz del
pueblo la que se hace oir. Son las protestas sobre su situacién y sobre sus sufrimientos.
Ademas, unido a todo ello, la interaccién simbdlica dinamiza no solo dichos procesos
emocionales y de significacién, sino también la actualizacién y legitimacién constante
de esa lucha.

Por otro lado, los marcos para la accién colectiva, en cuanto esquemas interpre-
tativos ( Tarrow, 2004), estin relacionados con la forma en que los movimientos sociales
constituyen el significado de dicha accidn. Los sujetos que pertenecen a estos movimien-
tos actian de cierto modo y dan sentido a su actuacién sobre todo porque comparten la
identificacién de unos agravios y, en correspondencia, una situacién de injusticia social
determinada, cuya responsabilidad se atribuye a unos oponentes; esos agravios, ademas
de vincularse a otros, pueden llegar a ampliarse. En realidad, los procesos y las realidades
sociales asociados a muchos potenciales miembros del MST tienen casi siempre de tras-
fondo la exclusidn social o el sentimiento de desplazamiento al margen de la sociedad.
De ahi que el MST se presente en los contextos de marginacién y desesperanza como
una alternativa a la que agarrarse para subvertir esa situacién, sefialando a los agentes
causantes de esta e impulsando a luchar contra ellos codo con codo.

Dentro de este marco, y para trenzar este tltimo capitulo, propongo en primer
lugar sefialar algunos aspectos sobre la identidad del MST en sentido amplio para

posteriormente abordar, dentro del mismo dmbito pero de una forma mds acotada, el

192



CAPITULO V. Mistica, educacion, identidad

fundamental factor educativo y formativo tal como es desarrollado por el MST. Un
factor, ademds, estrechamente vinculado a la mistica y a la transmisién de los prin-
cipios y valores que esta lleva implicitos con el fin de construir (quiere decir también
«hacer sentir» o «hacer experimentar») la identidad militante y la identidad individual
y colectiva Sin Tierra.

En la introduccién sugeria la cada vez mayor participacién del movimiento en
la arena politica nacional, con presiones, protestas y demandas que, ademis, aglutinan
a diferentes colectivos sociales, asi como su implicacién también creciente en los deba-
tes sobre agroecologia, soberania alimentaria y energética, solidaridad y humanismo
globales... En temiticas, en suma, con una dimensién mds amplia de orden global y
transnacional. Su radio de influencia y su propuesta actuales, pues, no se circunscriben
tinicamente a Brasil o a determinadas dreas regionales o locales dentro de ese pais. Mas
bien la causa del MST (y con ella la propia construccién de su identidad como movi-
miento social) va ganando proyeccién exterior y se suma a los programas y propésitos
de otros movimientos globales contemporaneos.

En la actualidad el MST parece consciente de que debe adaptarse a los nuevos
tiempos y expandir su causa y su lucha. Es posible que en ello tenga que ver en parte
el aumento de las presiones politicas y medidticas domésticas, con el ahogo objetivo
que ambas (entrelazadas) suponen. En cualquier caso, el MST trataria de encauzar
cierto internacionalismo, aprovechando la configuracién de nuevas redes de protesta
(de conectividad fisica y/o informacional) y asumiendo la necesidad de la masificacién,
desterritorializacién y globalizacidn de las luchas sociales.

Martins de Carvalho (2002) retomara los planteamientos de Manuel Castells
(2001b) para ver al MST contemporineo con un carcter similar al de una sociedad
en red, semejante a la transformada o adaptada a la globalizacién. Desde su punto
de vista, esto dara lugar a la emergencia de una masa de personas con utopias y con
una energia humanizadora que luchan por la transformacién social y por superar, con
sus ideas, propuestas y aspiraciones, las propias del pensamiento tnico dominante,
neoliberal y capitalista. Esas utopias y esa energia se contienen, ademads, en la mistica

sociopolitica del MST, con todo su contenido simbélico-cultural en expansién:

A redescoberta dos novos cédigos culturais para a construgio da
identidade social dos sem-terra estd em movimento pelos fluxos
de informagio e de simbolos que lhes abrem comunica¢io com as

demais classes subalternas do pais e de outros paises da América
Latina (Martins de Carvalho, 2002: 259).

Vista a escala ampliada, esta apertura comunicativa pareceria traspasar los con-
fines de las «clases subalternas» locales o regionales para avanzar hacia otros sectores

sociales y contextos nacionales dentro de la difusa y heterogénea amalgama ideolégica
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que representa (0 quiere representar) la oposicién al modelo neoliberal hegeménico.
En este nivel es igualmente plausible indagar cémo se plasman dichos flujos de in-
formacién y de simbolos en su ir mds alld del territorio brasilefio y del continente
latinoamericano, teniendo en cuenta los mensajes, los discursos y las imagenes que se
propagan en la comunicacién de masas y considerando Internet como un importante
instrumento para la accién colectiva (Mele, 2004) a escala no solo local o regional, sino
especialmente global.

Sabemos que las redes de los llamados movimientos sociales globales amplian la
movilizacién social en diferentes lugares y se conectan por medio de Internet para tra-
tar de remarcar un sentido solidario/comunitario de orden global en el plano fisico y,
por encima de este, en el plano imaginario y virtual, para promover y justificar nuevas
politicas y nuevas formas de accién colectiva. En tales condiciones, el estudio de la
cibercultura y del ciberactivismo politico en particular constituye una buena plata-
forma para la observacidn de estos procesos.

En el plano de la conectividad fisica, podrian darse como ejemplos los traslados
regulares de militantes a otros paises (como Cuba o Venezuela, entre otros) o bien los
encuentros e intercambios puntuales con activistas o grupos de apoyo a nivel inter-
nacional. En el 4mbito de la conectividad informacional, el ciberespacio es un recurso
disponible y sumamente util para establecer contactos y extender redes, buscando la
propagacién ideoldgica y el reconocimiento de la lucha social en un sentido ampliado.
Uno de los medios estratégicos para logratlo es asumir y denunciar como preocupa-
ciones propias problemdticas globales, en especial las relacionadas con la ecologia y el
medio ambiente, asi como proponer alternativas también globales sobre la base de las
experiencias locales o regionales. En efecto, destaca la insistencia discursiva reciente del
MST en la agroecologia, la soberania energética y alimentaria y la lucha permanente
en contra de las persistentes y crecientes desigualdades estructurales generadas por
el modelo hegemodnico basado en el capital. Y, en sintonia con todo esto, la oposicién
frontal a las politicas asociadas o de connivencia con ese modelo.

EIMST parece haber reconocido, en definitiva, la necesidad estratégica actual de
reforzar su identidad como movimiento de masas y como movimiento antisistémico:”
«nosotros» contra el patrimonialismo, que concentra la tierra como valor absoluto y
tiene un poder centralizador, y «nosotros» contra el capital. Un capital identificado
ya no solo con el Gobierno de turno, sino con la estructura de poder y control (social,
politico y econdémico) que ha representado y representa la derecha histérica y oligar-

quica del pais, y también de forma destacada con las grandes empresas transnacionales

79 Esto puede leerse eventualmente en clave de posicionamiento discursivo sectario, maniqueista y estereotipado
por ortodoxo, intransigente y necesitado de enemigo o enemigos claramente identificables (el Estado, el capital, el
latifundio) para mantenerse con fuerza. Aunque bien es cierto que esta valoracién también puede responder a una
construccién de quienes la concibieron o la conciben idealmente de otra manera.
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capitalistas que, desde la éptica del movimiento, siguen procediendo a un expolio voraz
y sistemadtico.

Los nuevos desafios de las luchas sociales contemporaneas llevan al MST a
enfrentarse ya no solo a los terratenientes y sus aliados politicos —como parte de una
estructura de poder bien consolidada en Brasil—, sino también al capitalismo global
y a las grandes multinacionales. Para ello, una de las estrategias principales del MST
pasa por establecer relaciones con otros agentes y movimientos sociales —en el 4mbito
nacional o internacional— que defienden causas similares o afines. Masificar la lucha
contra los llamados «enemigos de clase», principalmente el capital y las grandes em-
presas transnacionales.

En este plano contrahegeménico, uno de los objetivos prioritarios del movi-
miento en la actualidad es evitar la implantacién de programas vinculados al libre co-
mercio neoliberal. Al mismo tiempo, también en el mbito doméstico, busca articularse
con otros movimientos sociales y agentes que tratan de atender problemdticas urbanas,
juveniles y del mundo obrero, potenciando ademas el trato de favor hacia las mujeres y
los pequenos propietarios. Por otro lado, en el 4mbito internacional destacan dos gran-
des articulaciones: la Coordinadora Latinoamericana de Organizaciones del Campo,
con la que comparte objetivos comunes, y Via Campesina, organizacién implantada
en casi un centenar de paises y en la cual el MST esta integrado desde el afio 1993.%

La lectura politica del MST es que la penetracién del capital a gran escala, con
las grandes empresas transnacionales que lo movilizan para sus propios intereses, debe
ser el principal enemigo contra el que luchar. Su discurso mds reciente quiere marcar
una correlacién o connivencia de intereses entre el sistema gubernamental y las com-
panias multinacionales que van capitalizando la tierra, se dedican a la concentracién y
explotacién abusiva de monocultivos, producen parala exportacién y el abastecimiento
del primer mundo y actdan agrediendo sin contemplaciones el medio ambiente.

La gran crisis econdmica que sacudié a Brasil en el periodo 1980-1994 llev6 a la
busqueda de alternativas al modelo de industrializacidn fracasado. Se activara enton-
ces una accién de Gobierno que para el MST viene a representar un nuevo consenso
de las élites, consistente en subordinar la economia brasilefia a los intereses del capital
internacional. De este modo, la situacién actual ya arranca de décadas atrés. Porque
a partir de mediados de los ochenta se empiezan a abrir los mercados para atraer al
capital extranjero y para los productos de las grandes empresas multinacionales. Este
80 En su pagina web, Via Campesina se define como «el movimiento internacional que agrupa a millones de cam-

pesinos y campesinas, pequefios y medianos productores, pueblos sin tierra, indigenas, migrantes y trabajadores
agricolas de todo el mundo. Defiende la agricultura sostenible a pequefia escala como un modo de promover la
justicia social y la dignidad. Se opone firmemente a los agronegocios y las multinacionales que estin destruyendo
los pueblos y la naturaleza. La Via Campesina comprende en torno a 150 organizaciones locales y nacionales en
70 paises de Africa, Asia, Europa y América. En total, representa a alrededor de 200 millones de campesinos y

campesinas. Es un movimiento auténomo, pluralista y multicultural, sin ninguna afiliacion politica, econémica o
de cualquier otro tipo» (http://www.viacampesina.org. Consulta: 25-10-2011).
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modelo, sobre el que de puertas afuera se ha querido transmitir una imagen de de-
sarrollo y éxito financiero, sin embargo no ha conseguido disminuir la desigualdad
social y la pobreza (en un gran volumen todavia extrema), y, desde el punto de vista del
movimiento, el precio a pagar por el relativo saneamiento econémico del pais ha sido el
incremento de la dependencia econdmica de Brasil del capital internacional !

Asi, por ejemplo, el modelo politico desarrollista habria dado via libre a la pre-
sencia y las actividades del llamado agronegocio, inseparable de la introduccién de
productos transgénicos y téxicos en el campo (antes también presentes, pero ahora
de uso legal) y responsable de la devastacion ecoldgica de diversas regiones y, de forma
especialmente alarmante, de la excepcional biodiversidad de la selva amazdnica. Ade-
mds, grandes propiedades que una vez desapropiadas, podrian haber sido destinadas a
la constitucién de asentamientos de la reforma agraria, han ido a parar a manos de las
empresas capitalistas.

En este mismo 4mbito, desde la dptica del MST se incide en la presién que
ejercen sobre el Gobierno los latifundistas asociados con los grandes empresarios agri-
colas, opuestos a una reforma agraria que minaria los beneficios que obtienen con la
exportacién. Ademds, dichos terratenientes —dice la critica— contarian con el apoyo
de los jueces, que a su vez mantienen vinculos muy fuertes con los sectores mds con-
servadores de la sociedad brasilena. Las estructuras y las 16gicas de poder que giran en
torno a la cuestién del latifundio parecen seguir bien arraigadas en Brasil, y pueden ser
un freno objetivo a la constitucién y el desarrollo de asentamientos de la reforma agra-
ria a partir de desapropiaciones gubernamentales de tierra. Es mds, son estructuras y
légicas de larga prolongacién en el tiempo.

Ese fue precisamente uno de los argumentos centrales del carismético teélogo
catdlico progresista Frei Betto, un referente importante para el MST. En una confe-

rencia titulada «Etica, ecologia y ciudadania»,® Betto remarcaba la distincién histérica

81 Esta serfa la causa también de cierto estancamiento actual de su visible desarrollo econémico en los tltimos afios.
Ademis, todo indica que, a pesar de esa linea de crecimiento, sigue todavia como significativa asignatura pendiente
reducir las elevadas tasas de pobreza del pais. En un articulo publicado en el Diari de Tarragona (21 de noviembre
de 2011), titulado «Brasil empieza a pagar los efectos de la inflacién y el dinero caro» y firmado por Marcela Va-
lente, se trata de contextualizar en términos macroeconémicos el desarrollo financiero del pais ahora gobernado
por Dilma Rousseff. En él se precisa que «el fantasma del estancamiento subordina la economia del nuevo gigante
latinoamericano» y que la tasa de crecimiento, que se preveia del 5% al terminar el afio 2011, acabara por debajo
del 3,5%. Valente explica que en la actualidad la politica monetaria aplicada «estd mostrando sus limites frente a la
crisis global», de modo que los llamados «capitales golondrina» (aquellos llegados al pais por poco tiempo y que
solo tratan de obtener ganancias ripidas en la presente coyuntura econdmica aprovechando el alto nivel de tipos)
no hacen mis que dejar a Brasil en un mar de problemas. Por otro lado, afiade que la elevada tasa de interés de
Brasil (que en el primer semestre del afio 2011 pasé del 10,7% al 12,5%) atrae capitales especulativos diversos y
provoca una apreciacién de la moneda nacional. Este fendmeno restaria competitividad a la industria, al turismo y
a las exportaciones, que tienden principalmente a la salida de materias primas («primarizacién»), lo que contrasta
con el saldo exportador de bienes industriales que el pais tuvo entre los afios 2003 y 2005 y genera una especializa-
cién en productos primarios que finalmente no contribuye al empleo ni a la economia general, sino solo a un sector.

82 En el contexto del Seminario Internacional Estatal sobre Agroecologia, celebrado en Porto Alegre el 18 de no-
viembre de 2005.
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entre una estructura de poder enquistada y dominante y los sucesivos Gobiernos sub-
alternos e invariablemente condicionados por ella. En su discurso aparecié también la
imperativa ampliacién de horizontes de la lucha en el contexto de una nueva época,

para lograr transformaciones de orden global:

Estamos viviendo un cambio de época. Y eso solo ocurrié antes
cuando se pasé del sistema feudal al periodo capitalista y cuando
se pasé de la edad media al periodo moderno. Un cambio de época
es siempre revolucionario. Subvierte todos los paradigmas, todos
los planteamientos de la época que agoniza. Y atin no tenemos
claro para dénde vamos. De cualquier manera, una cosa es cierta:
¢cémo se da esa cambio?, de una forma diferente. Con el modelo
de hegemonia neoliberal del capitalismo, la nueva época va a ser
fuertemente dirigida hacia el paradigma no solo deshumano sino
antihumano que es el paradigma del lucro, y del lucro privado.
O sea, hay una progresiva mercantilizacién de todos los proce-
dimientos, sean de la naturaleza, sean de la sociedad, e inclusive
de nuestra intimidad; lo que lleva a una alteracién muy grande,
a la guerra, que es el terrorismo de los ricos, y al terrorismo, que
es la guerra de los pobres. Ese fenémeno se agrava porque hay
una disputa por la apropiacién absoluta del planeta en todos sus
aspectos... Estamos viviendo el sindrome de la maxificacion de
los lucros. Hoy el valor monetario pasa a regular incluso nuestras

relaciones mis intimas.

En estas condiciones, el movimiento tenderia mds recientemente a reafirmarse
en sus principios, a priorizar la formacién de nuevos lideres y la solidez organizativa, a
protestar con decision las politicas gubernamentales y a disponer el formato y el tipo
de acciones colectivas mds idoneas o eficaces —sin excluir eventualmente las mds expli-
citas o directas—. Este discurso y modus operandi no es nuevo, pero si parece reforzar
la versién més firme y contundente del MST. Tampoco se contradice, como veremos,
con las nuevas directrices de protesta y accién tomadas por los nuevos movimientos
globales, que apuestan por una lucha global, compartida y coordinada en red contra los
problemas derivados de la expansién neoliberal y de repercusién igualmente mundial.

Todo indica que Via Campesina es una buena plataforma en este sentido:

Nosotros, los movimientos campesinos, estamos organizando una
organizacién internacional que se llama Via Campesina, que trata
de articular a todos los movimientos campesinos del mundo y, por
supuesto, a los movimientos de aqui de Espafa, de Catalufia, del

Pais Vasco..., que son muy activos, y hacer una unién para tratar
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mentaria constituye una de las prioridades del movimiento, trabajando en el nivel de la
pequena agricultura familiar y haciendo extensibles sus principios a los asentamientos.
Se produce, pues, una adaptacién discursiva que remarca la importancia de los valores
ecoldgicos y de conservacién del medio ambiente. Y el desarrollo de una agricultura
respetuosa con el entorno y de una productividad saludable y sostenible requiere un

proceso de concienciacién sistemdtico y en sintonia con el tipo de reforma agraria que

de promover otro modelo de produccién de los alimentos que no-
sotros llamamos la Via Campesina, o sea, que se puedan producir
alimentos con menos mdquinas, mis mano de obra, sin venenos,
respetando el medio ambiente y fijando la poblacién en el medio
rural para que no emigre, para que asi se puedan producir alimen-
tos que sean mds sanos y no agredan el medio ambiente. Porque...,
no es ninguna paranoia, pero todos los cientificos nos alertan de
ese modelo de produccién basado en el monocultivo, que destruye
la biodiversidad mediante los agrotdxicos. Porque utilizan mucho
veneno, y el veneno no desaparece: va para el suelo, para el agua
o para el pescado..., y eso genera muchas enfermedades, muchos
cénceres... Asi, ese modelo no tiene futuro, solo conlleva ganancias
para las empresas. Pero el pueblo va a pagar caro por eso: ustedes
mismos aqui en Catalufa estdn afrontando una sequia, y eso tiene
una causa, que es la forma de producir en la agricultura, y la natura-
leza se venga con sus formas. Por ello, creemos que en el futuro las
gentes mismas de la ciudad se van a dar cuenta del peligro, y se van
a juntar todos los campesinos para que nos alcemos, para que haya
un cambio en el modelo de produccién agricola. Por eso, la solu-
cién ya no es solo de un solo pais, porque en realidad la agricultura
estd ahora bajo el control de las empresas transnacionales porque es
parte del modelo neoliberal que globalizé el capital internacional.
Asi, lo que tenemos que hacer es derrotar el capitalismo, derrotar
el neoliberalismo para organizar un modelo econémico que pro-
duzca distribucién de renta, que se base en la justicia social, que se
base en garantizar empleo para toda la gente, salarios dignos..., y asi
tendremos una sociedad organizada alrededor de la vida y no de la
ganancia [ Jodo Pedro Stedile, 28-2-2008].

De acuerdo con este ideario, el estimulo de la agroecologia y de la soberania ali-

se pretende alcanzar.

necesitando la motivacién y el consenso que proporciona la mistica. Ademads, la mistica

Para todo ello, y para acercar los discursos a la realidad practica, el MST sigue
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sociopolitica, en su sentido mdas extenso, mantendria conexién con el formato de las
protestas sociales transnacionales porque es fuente de sentido colectivo y comunitario
capaz de llevar la utopia mds alla de las fronteras nacionales y de unificar imaginarios
de lucha social. Incluso quizés de forjar un cierto «ethos comunitario» (Gurak, 2004)
emergente de las dindmicas virtuales transnacionales.

No deja de ser posible que, efectivamente, un cierto ethos de comunidad y de
identidad —con los muchos aspectos simbélicos y emotivos de la mistica a tener en
cuenta— se vea fomentado por las informaciones, las experiencias y los conocimientos
que se comparten y se manejan a partir de los enlaces y las conexiones virtuales. Tales
datos, conocimientos y vivencias funcionarian como plataforma para la concienciacidn,
la identificacién y el compromiso con el movimiento social. Tendrian una funcién po-
litica, por lo tanto, vinculada al poder, y en particular a procesos contrahegemonicos.
Configurarian a su alrededor un singular imaginario ciberespacial de la lucha y la resis-
tencia, integrador y con blancos y objetivos claros. Alimentarian asimismo una mistica
sociopolitica con simbolos y valores de identidad fuertes y desterritorializados: justicia,
dignidad, respeto a la tierra y al medio ambiente, lucha contra la discriminacién, la des-
igualdad, la pobreza, el hambre, la exclusién en sus diferentes variantes, etc.

En estos términos, la cultura y la practica politica de los militantes, activistas y
simpatizantes del MST se verian modificadas en el sentido de que todos ellos, alerta-
dos y conectados via electrénica, van sumando argumentos para reconocer la relevancia
del trabajo en red y la coordinacién, de la sensibilidad internacionalista, de la retroali-
mentacion permanente con el movimiento social en los niveles ideolégico y operativo,
de la cooperacién y solidaridad mediante proyectos especificos y reales, de la accidén
conjunta sobre el terreno con otros colectivos y redes activistas del propio territorio y
del aprendizaje continuado mediante la comunicacién (fisica o virtual) de experiencias
y de una prictica que —como todo movimiento en permanente movimiento— nunca
debe detenerse.

En torno a todo esto, seguimos viendo que posiblemente lo mas valioso de la
mistica del MST sea su intrinseco e imprescindible valor simbdlico. Su calado en el
imaginario colectivo, que también puede expresarse a nivel transnacional. Lo que re-
presenta en cuanto a explicar los origenes del movimiento, sentar las bases de una
utopia y una praxis de liberacién y encauzar las aspiraciones y esperanzas de la mayo-
ria de sus integrantes. Lo que representa, por tanto, en lo que se refiere a proyectar su
identidad. La fuerza individual y colectiva que transmite para articular al movimiento
y para seguir adelante a pesar de las muchas dificultades.

La mistica, como se ha dicho, comprende la utopia emancipadora y transforma-
dora del movimiento. Alude directamente a su praxis antagonista y a sus estructuras
de motivacién, compromiso y movilizacién. En ella se encuentran los principios, los

valores y los significados que edifican, dentro del proceso mismo de la lucha, la identi-
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dad individual y colectiva Sin Tierra. Desde aqui podemos acceder a un nivel diferente
aunque complementario: ya no el de la identidad del MST en sentido general, sino el
de la construccidn y experiencia especifica dentro del MST de dicha identidad, mas
particularmente a partir de la mistica implicita en la pedagogia del movimiento, en su
programa de accién educativo.

Una primera consideracién importante al respecto es apuntada por Policena
(2007), para quien el concepto de identidad remite a una construccién social imbri-
cada en los procesos y las relaciones sociales del MST, una construccién a partir de la

necesidad de sobrevivir de sus integrantes, con toda su diversidad:

Segundo nosso entendimento, a questio da identidade é traba-
lhada na prépia condi¢io das pessoas de nio possuirem terra e
nas praticas educativas. No acampamento encontramos negros,
velhos, mulheres, homossexuais e outros grupos de pessoas que

provam o dissabor da discriminagio e da opressdo, os quais sdo
reconhecidos na identidade dos Sem Terra (Policena, 2007: 82).

El hecho de no poseer tierra y las practicas educativas aparecen en primer pla-
no cuando se trata de la identidad. El primer aspecto como condicién objetiva previa
(carecer de propiedad o posibilidad de uso de tierra, haberla perdido, verse forzado a
abandonarla...) que da pie a una esperanza (conquistarla, tenerla, recuperarla...). Las
dindmicas educativas, por su parte, son inseparables de la formacién politica e ideold-
gica y encaminan la llamada construccién o formacién del «sujeto Sin Tierrax.

La identidad serfa, ademds, en el caso del MST un dispositivo de produccién cul-
tural y proteccién en relacién con los valores capitalistas. En torno a esta segunda cues-
tién, Policena (reproduciendo al fin y al cabo la lectura marxista del movimiento) sugiere
que la identidad Sin Tierra es una construccién social extraida de experiencias histdricas
de la clase trabajadora rural que es operativizada por el MST a través de la educacién
para negar el proceso cultural del capitalismo en términos de una «prictica educativa
contrahegeménica capitalista». Dicha prictica educativa se articularia alrededor de una
serie de mecanismos y procesos bien instituidos y estructurados como la participacién en
cursos formativos diversos, las propias escuelas itinerantes o la organizacién de activida-
des pedagdgicas o conmemorativas de diferente tipo.

Es innegable la importancia de la transmisién ideolégica, simbdélica y cultural
en el MST. La mistica encierra los axiomas y valores principales del movimiento, y su
pedagogia tiene la funcién de canalizarlos (via ideoldgica y via ritual) hacia sus militan-
tes para que los incorporen. Roseli Saleti Caldart concreta sobre la mistica lo siguiente:

No MST a mistica é uma das dimensdes bésicas do proceso edu-
cativo dos Sem Terra. A escola pode ajudar a cultivar a mistica, os

simbolos e o sentimiento de fazer parte desta luta. Nio fard isso se
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nio conseguir comporeender o desafio pedagdgico que tem, dian-
te da afirmagio de uma crianca de acampamento ou assentamento
que diz: sou Sem Terrinha, sou filha da luta pela terra e do MST'!
(Caldart, 2003: 70-71).

Esta autora nos proporciona los datos y las interpretaciones oficiales del MST
respecto a la educacién. De modo que las referencias directas o indirectas a sus trabajos
en este ambito son recurrentes. Emerson Neves da Silva, por ejemplo, trata de sinteti-

zar lo esencial de su planteamiento de la siguiente forma:

O conceito de educa¢io no MST tem significado amplo; nio esta
circunscrito somente 2 escola. A andlisi simples das atividades de
militincia, de trabalho e de cariter social no acampamento ou as-
sentamento possibilita a recriagio subjetiva do sem-terra. Sendo
assim, a educagio representa o exercicio pedagdgico de reflexio
e construcio da autonomia intelectual do sem-terra a partir da

leitura do contexto no qual estd inserido (2004: 31).

En este sentido, el proceso educativo en el MST no queda restringido a la ca-
pacitacién personal técnica para el trabajo, sino que tiene que ver principalmente con
la alteracién de la subjetividad ideoldgica del Sin Tierra. No cabe duda de que los pro-
cesos histdricos de concienciacién de la pastoral catélica de la Liberacién han marcado
las directrices bésicas de tal proceso. En este sentido, el objetivo central de la metodo-
logia de los agentes religiosos ha consistido en estimular valores como la autonomia
politica e intelectual, la organizacién comunitaria o el andlisis colectivo de la realidad
social y econdmica.

Sobre una base similar, el centro del proceso educativo para el MST es la for-
macién humana a partir de la perspectiva de la autonomia critica. Y la fuerza motriz de
este es la accidn efectiva de los Sin Tierra en la vida cotidiana. El movimiento, de acuer-
do con Neves da Silva, utiliza el convencimiento social del Sin Tierra para producir
una subjetividad ideoldgica y politica capaz de contribuir al proceso de identificacién

de clase.®

83 Los procesos de formacién politica en el MST han sido trabajados explicitamente por Evandro Costa de Medeiros
dentro del volumen editado por Vendramni (2002) a propésito de la experiencia pedagdgica desarrollada en la
Escuela Nacional Florestan Ferndndes, sede responsable de la formacién de dirigentes y militantes del MST. Bajo
la perspectiva teérica de Antonio Gramsci, este autor analiza cémo lo colectivo puede ser considerado un sujeto
educativo a través de una metodologia de trabajo que —retomando la pedagogia libertadora de Paulo Freire—
busca poner a los educandos como sujetos de su propio proceso educativo. Dentro del mismo libro, Sénia A.
Branco realiza un abordaje etnogréfico del trabajo docente de profesores y profesoras del asentamiento del MST
en el oeste de Santa Catarina, desde el punto de vista de su experiencia personal y de la articulacién de esa tarea
con su propia concienciacién y actividad politica. La identidad profesional —interpreta Branco— reelabora las
experiencias de los educadores y las vincula a un horizonte politico, colectivo, de forma que redescubren y cons-
truyen dicha identidad profesional con orgullo y conscientes del valor social de su trabajo. Finalmente, distingue
entre diferentes perfiles de profesores segtin tengan mas o menos vinculos de compromiso con el MST —y sean
estos fuertes, atenuados o débiles—. Concluye que los més integrados en el movimiento son los que desarrollan
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La dindmica educativa es caracterizada por Caldart como una «pedagogia en mo-
vimiento». Una pedagogia que tiene un referente tedrico principal en Paulo Freire y como
objetivo central formar al ya mencionado «sujeto Sin Tierra». De hecho, el MST en su
conjunto es comprendido como un «sujeto pedagdgico, es decir, como una colectividad
en movimiento que es educativa y que actiia intencionalmente en el proceso de formacion
de las personas que la integran (Caldart, 2000). Segtin la «pedagogia del oprimido» de
Freire, la escuela no transforma la realidad, pero puede ayudar a formar a los sujetos ca-
paces de realizar tal transformacién de la sociedad, del mundo, de si mismos. Una escuela
en movimiento es aquella que en su proceder diario tiene en cuenta y activa tres niveles
bésicos del movimiento pedagégico: el movimiento de la realidad, de la historia; el movi-
miento de las relaciones sociales que constituyen el ambiente educativo; y el movimiento
de la formacién humana, en el colectivo y en cada persona (Caldart, 2003).

Dos méritos fundamentales del MST han sido, sin duda, su iniciativa y sus avan-
ces en la alfabetizacién y educacidn en general de nifios y adultos en los campamentos
y asentamientos, combinando procesos de escolarizacién y formacién de la militancia y
la base social Sin Tierra (Caldart, 2003). La educacién constituye, desde este punto de
vista, un valor central del movimiento que atafie no solamente a las dindmicas presentes,
que tienen que ver con entender qué significa la lucha, su porqué y para qué, sino también
con vistas a su reproduccién social y su futuro. La reflexién critica en clave revolucionaria
(de acento bastante ortodoxo) es una base importante en este sentido.

Por otro lado, hay quien piensa que la escuela se constituiria en mejores con-
diciones durante la fase de asentamiento, a pesar de que las escuelas itinerantes de los
campamentos, destinadas a los nifios principalmente, juegan un papel no menos esen-
cial. Asi, segtin Neves da Silva (2004), la escuela de asentamiento capacita a los Sin
Tierra para intervenir en lo cotidiano. De acuerdo con el MST —afade—, posibilita
la concienciacién del militante; una concienciacidn, por otro lado, necesaria para hacer
efectiva una accién capaz de contemplar con éxito las cuestiones econdmicas y socia-
les pertinentes al mismo asentamiento. La «conciencia organizativa» que debe surgir
idealmente de los procesos educativos es la que en términos metodoldgicos debe llevar
a que los Sin Tierra, a partir de la reflexion sobre las condiciones objetivas en las que se
insertan, puedan intervenir de forma directa y autoconsciente en la vida y la realidad
cotidiana, sabiendo los motivos y los fines.

En la actualidad el MST incorpora la escuela en su dindmica ordinaria en dos

sentidos combinados. Por una parte, la escuela pasé a formar parte de lo cotidiano y de

un trabajo diferenciado, original. Precisamente aquellos que tienen la oportunidad de fortalecer constantemente
su pertenencia «al participar en los momentos de la mistica del grupo». Con un enfoque etnogrifico respecto a la
educacién, puede consultarse también la tesis de maestria de David Stival (1987), aunque aqui lo més interesante
parece ser ver cémo opera la formacion ideoldgica en los Sin Tierra para que expliquen o reproduzcan qué es y
cémo debe ser una auténtica educacién liberadora —desde una perspectiva marxista, contraria, por supuesto, al
modelo hegemdnico capitalista y propio de la clase dominante—.
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las preocupaciones de las familias Sin Tierra, con mayor o menor intensidad, con signi-
ficados diversos dependiendo de la propia trayectoria de cada grupo, pero ya consolida-
da como su marca cultural: <acampamento e asentamento dos sem-terra do MST tém
que ter escola e, de preferéncia, que ndo seja uma escola qualquer» (Caldart, 2003: 62).
Por otra, segtin la misma autora, la escuela pasé a ser vista también como una cuestién
politica, es decir, parte de la estrategia de lucha por la reforma agraria y vinculada a las
preocupaciones generales del movimiento por la formacién de sus sujetos.

Dentro de este dmbito, Caldart anade que algunas précticas educativas en el
MST apuntan por lo menos tres tareas importantes que la escuela puede asumir en
la perspectiva de cultivar y fortalecer los procesos de enraizamiento humano. Todas
ellas apuntan directamente a la mistica del MST en su sentido mas englobador. En
primer lugar, la memoria, que en el movimiento se llama «pedagogia de la historia»: en
la escuela se pueden rememorar los «tesoros del pasado», celebrar, construir y trans-
mitir, especialmente a las nuevas generaciones, la memoria colectiva, asi como alcan-
zar a conocer mds profundamente la historia de la humanidad. En segundo lugar, la
mistica propiamente dicha: segtin Caldart, es el alma de los luchadores del pueblo; el
sentimiento materializado en simbolos que ayudan a las personas a mantener la utopia
colectiva. Significa acreditar el mafiana, el valor de la vida, la dignidad de las personas,
la fuerza del trabajo colectivo, la necesidad de libertad, la construccién de la solidari-
dad.** El objetivo de las liturgias misticas es motivar, animar y concienciar a los sujetos
por medio de simbolos y valores que sinteticen y evoquen que es necesario luchar por
una sociedad diferente mds justa y fraterna (Gonzalez de Castells, 2002). Por tltimo,
los valores, en el sentido de que la escuela puede crear un ambiente educativo que re-
cupere, forme y fortalezca los valores humanos a la vez que problematice, combata y
destruya aquellos que van en contra de la dignidad humana e impiden la constitucién
de colectividades verdaderas y fuertes. Se considera que la escuela debe promover esto
no solo con palabras, sino también con acciones, temperadas, dice Caldart, por un pro-

ceso permanente de reflexién sobre la prictica del colectivo, de cada persona.®

84 Cuaderno Escuela Itinerante «Uma pritica pedagdgica em acampamentos», p. 54; citado por Branco (2002: 197).

85 Los valores transmitidos, siempre con su significado de liberacién (de mistica de liberacién), quedan sintetizados,
por ejemplo, en el cuaderno educativo y de divulgacion para los Sin Tierra explicitamente titulado «Nossos valo-
res», a saber: la tierra, la lucha, el trabajo, el embellecimiento, la cultura, la vida, la bandera del MS'T, el estudio, la
solidaridad, la participacién y el hecho de ser Sin Tierra. «Sem Terra tornou-se sinal do resgate da dignidade de
trabalhadores e trabalhadoras chamados de vagabundos, chutados de um canto para outro. Conquistou, pela sua
opgdo de entrar na luta, uma identidade: sou Sem Terra» (2002: 33-34). Todos esos valores y principios reivindi-
cados por el MST en su propuesta politica anticipan un ideal de hombre renovado, libre y creativo, privilegiando
la dimensién sensible de la vida humana (Bogo, 1999). Asimismo, hay dos nociones que sirven al movimiento para
viabilizar e implementar dichos valores y principios: por una parte, la de conciencia del marxismo y la celebracién
de la teologia cristiana, pilares del nacimiento y crecimiento del MST; por otra, la de celebracién de vida, encarna-
da en la mistica que practica el movimiento. Esta expresa la comunién de la historia vivida y representa al mismo
tiempo los ideales a alcanzar, los motivos para seguir luchando (Gonzilez de Castells, 2002).
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A lo largo de los afios de implantacién del MST la evolucién de los campamen-
tos no ha dejado de depender del consenso, de la organizacién de las tareas segtin las
aptitudes o habilidades y del trabajo formativo y resocializador; y en este tltimo nivel

la mistica, en sentido amplio, sigue teniendo un papel privilegiado:

Algo que se tiene muy en cuenta dentro de los campamentos es la
formaci6n cultural y la formacién mistica. Y asi los campamentos
tienen un modelo propio de formacidn, pero lo amplian més para
esa cuestién humana... [Informante de la CPT, 28-11-2005].%

Desde la perspectiva de la Pastoral de la Tierra, no obstante, ese proceso de for-
maci6n educativa y de lucha no es visto como un adoctrinamiento rigido y ortodoxo,
porque se matiza que en él estd presente la creatividad de los sujetos y que se opera a
través de sus actividades y experiencias en los campamentos, etc. Por eso, en lugar del
término adoctrinamiento se prefiere hablar de trabajo concienciador y encaminado a
fomentar la «visién comtn» fundamental del «suefio de la tierra».

Entra el elemento mistico, la utopia de una parcela, de un pedazo
de tierra [...]. La formacién va dirigida en el sentido de hacerles
ver que se cred una realidad que no fue culpa de ellos. Y que existe
una posibilidad para salir de esa realidad de exclusién que es el
suefio de la tierra. Se trabaja en ese sentido en la linea de forma-
cién. Ahora yo pienso que hay muchos desafios en esa linea de la
formacién [...]. Sila mistica del movimiento no falla, el acampado
sabra que finalmente va a conseguir empufar la bandera paraira
lalucha, para perseverar... El gran norte de la mistica es mantener

la fe, mantener el suefio, que el suefio de la tierra es posible [Infor-

mante de la CPT].

La incorporacién y la racionalizacién del discurso de la tierra ofrecido por el
movimiento en el cuadro de la propia vida, como suefio a volverse realidad, hace que
los sujetos que se adhieren al movimiento tengan la esperanza legitima de aspirar a un
futuro mds digno. Y esto pasa en primer lugar por conseguir la tierra, para después
cuidarla y trabajarla en unas condiciones ecoldgicas y respetuosas que garanticen, mds
alla de la supervivencia mds elemental, el bienestar y la salud como aspectos funda-
mentales:

Yo siempre he estado convencido de que la tierra es lo que te va
a dar el sustento, lo que te va a dar el trabajo, va a darte la ali-
mentacidn, y que va a permitirte tener una salud mejor. Crear un
sistema de no poner veneno en la alimentacién, porque la propia
tierra estd envenenada y entonces estamos colocando en nuestro

86 Las siguientes citas de este informante son todas de la misma fecha.
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organismo un producto totalmente degenerado. Y ahi yo siempre
tuve ese suefio [Lucio, 21-11-2005].

En definitiva, pues, la construccién del imaginario mistico conseguiria fusionar
la lucha politica con el proyecto personal, con la «fe», con lo que «mistica» o «misterio-

samente» mueve a la persona:

Tt traes la simbologia, que hay muchos simbolos fuertes: la cruz,
la tierra, el agua... Juntando eso con la bandera del Movimiento

Sin Tierra. Y eso alimenta mucho el suefio de la tierra [Informan-

te dela CPT].

La mistica conecta en este sentido con la lucha, la resistencia, el sacrificio y el

sentimiento de unién y colectivo:

Ahi estd la lucha: usted se sacrifica debajo de una lona, el verano,
el invierno, todos juntos, apoyéndose con los otros compafieros;
porque solo no lo vas a conseguir, y td vas a conseguir aquel suefio.
Y la mistica también estd ligada a eso. Y tiene un énfasis colectivo,
exactamente... Estd la tarea mas formativa también, pero hay que

organizarse para luchar... [Informante de la CPT].

Combina la parte mas ideoldgica y organizativa («mistica politica», mds fuerte
en los campamentos) con la parte mis humana y vivencial, segtin la lectura de la Pasto-

ral, con una carga religiosa inseparable de la gente campesina:

Esa mistica es la fuerza de los campesinos. Ella impulsa a con-
cretar el Reino del Cielo, que es tierra para todos, y a combatir la

injusticia social [Informante de la CPT].

Con un propésito formativo igualmente relevante, los asentamientos siguen
similares directrices a los campamentos, si bien son espacios menos restringidos en
lo relativo al control ideoldgico y social, y, por lo general, mds abiertos a nuevas infor-
maciones y conocimientos. Mientras que en los campamentos se ofrece un paquete de
ideas entre las que elegir, en los asentamientos, «el cuadro de la cabeza puede cambiar»
(Policena, 8-12-2005). Los primeros serfan «cabafias inicidticas» de incorporacién
mds bien cerrada de los sacra (para recurrir a Victor Turner, 1990); los segundos, un
cuaderno entregado en blanco, con las lineas de referencia puestas, pero que cada suje-
to Sin Tierra y todos ellos conjuntamente deben escribir.

De todos modos, en uno y otro contexto —quizds con diferente grado de pe-
netracion e intensidad— la educacién va integrada con la mistica y es un factor central
para el (esencial) cambio cultural en el MST:

Una mistica que es transversal, que esta presente en todos los mo-

mentos... Y es por eso que se dice que la mistica tiene que ser esa
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fuerza internamente. En realidad, si no existiese cambio cultural,

ellos no conseguirian avanzar [Policena, 8-12-2005].

En estos términos, se supone que la mistica predispone para el proceso edu-
cativo; es mds, que si no estuviera presente, la educacién seria por imposicién. Pero
al mismo tiempo la mistica es un mecanismo de motivacién que tiene que garantizar,
como tal, una motivacién no sentida como forzada, sino como «natural», «<impulsiva» y
«espontdnea». Constituyendo finalmente la propia identidad del MST —con toda su
transversalidad: cultural, politica, religiosa...—, no debe percibirse ni experimentarse
como un deber formal o ritual-litiirgico a cumplir por rutina o sistema.

Las deducciones etnograficas y analiticas de Policena le llevaron a decirme que
la motivacién mistica «espontdnea» habia disminuido a partir del afio 1998, convir-
tiéndose sobre todo en una especie de «obligacién ritual» que desvirtuaba su esencia.
En su vinculacidén con la educacién, por lo tanto, esto apuntaria menos al ideal de
reflexién y debate que debe tener todo proceso formativo (especialmente el inspirado
en una pedagogia progresista y liberadora al estilo de Paulo Freire) para adoptar, en
cambio, un tono mds bien ortodoxo, dogmatico y «postizo» forjado, hipotéticamente,
por induccién de la propia sociedad capitalista en la que el movimiento se ve inmerso.

Mi interpretacidn es que, en el contexto de las dindmicas educativas y formati-
vas del MST en general, la mistica funciona como estructura cognitiva, es guia para la
accion colectiva y es capaz de generar otros marcos de interpretacién de acuerdo con la
visible capacidad adaptativa y de modulacién estratégica del movimiento. Comprende
emociones, saberes, creencias y rutinas que se incorporan por medio de un proceso
sistemdtico, intencional y controlado de adoctrinamiento. El compromiso y la militan-
cia se actualizan permanentemente en funcién de este proceso. Al mismo tiempo, la
estructura cognitiva mistica interacciona con los procesos de interpretacidén generando
definiciones de la situacién, de la identidad, asi como toda una serie de racionaliza-
ciones alineadas con la ideologia y la praxis del movimiento. Hay simbolos, rituales y
situaciones de communitas (liminales) que se remarcan en el campamento sobre todo
y en los asentamientos con ese fin, y que favorecen dicha racionalizacién en términos
de quién soy (un Sin Tierra) y qué debo hacer en consecuencia (luchar para alcanzar
un suefio). Las interpretaciones del sujeto sobre la realidad y su realidad quedan asi, en
suma, articuladas con las propuestas y expectativas del movimiento, con el ideario po-
litico y con la practica del MST. En esta articulacién y la correspondiente congruencia

se forjaria, en definitiva, la construccién de las identidades colectivas.
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Llegados a este punto, propongo la resistematizacién o recapitulacién final de algunos

aspectos reflexivos que me parecen centrales una vez concluida la investigacién. Por

separado y conjuntamente, todos ellos quieren representar, Como de costumbre, una

plataforma de arranque hacia nuevas inquietudes, preguntas, vias de andlisis y posibles

interpretaciones:

El concepto central de mistica del Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin
Tierra (MST) tendria una fundamentacién religiosa profética y militante y su
significacién una finalidad explicita: dar sentido a la lucha y fuerza para seguir
en ella, proporcionar simbolos fuertes de identificacién, mantener el compromi-
so, unir a los militantes del movimiento y alentar su accién colectiva. A través de
su «secreta» y «misteriosa» potencia se canaliza la construccién de la identidad
individual y colectiva Sin Tierra (de los sujetos Sin Tierra) en el marco de un
proceso inicidtico previsto resocializador y de adoctrinamiento que comienza
en los campamentos y se desarrolla en los asentamientos, buscando el consenso
simbdlico por medio de la interaccién social comunitaria y la mistica propia-

mente dicha.

Puede aceptarse globalmente una transicién histérica desde una mistica socio-
rreligiosa hasta una mistica sociopolitica como resultado del camino de secula-
rizacién, burocratizacién y politizacién (rutinizacién del carisma, en definitiva)
emprendido por el movimiento a partir de su autonomia organizativa y directi-
va desde la segunda mitad de los afios ochenta. Un proceso que estaria, por otro
lado, totalmente consolidado. No obstante, la dimensién religiosa de la mistica
sigue presente en el movimiento y continia dindole elementos de solidez. Esto
se veria reflejado en la actualizacién sistematica de ciertos anclajes simbdlico-

religiosos de identidad del movimiento y de sus militantes, materializados so-
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bre todo en mitos de emancipacién social, esperanzas utépico-revolucionarias
de transformacién y liberacién y rituales pautados de expresién emocional y
mistica. Dicha actualizacién refuerza la tradicién dentro de la innovacién y la
renovacién (la mistica religiosa seguiria asegurando un vinculo irrompible con
la cultura y la memoria histérica del MST) y parece esencial para mantener el

engranaje «que mueve al movimiento, sus discursos, précticas y estrategias.

Hay que matizar que al hablar de mistica sociorreligiosa y de mistica socio-
politica me refiero, por una parte, a conceptos construidos, con toda la carga
condicionante en el nivel interpretativo que eso implica, y, por otra, a que cabe
la posibilidad de observarlos y analizarlos mejor dentro de un continuum capaz
de hacer confluir o separar sus recorridos en determinados momentos y segtin
las circunstancias. Hay, por ejemplo, coyunturas politicas o contextos en que el
apoyo mutuo entre el MST y las pastorales catdlica o evangélica es mas fuer-
te y necesario, lo cual refuerza el nexo religién-politica. Sin embargo, también
hay otras circunstancias en las que se toman o retoman distancias discursivas
o précticas segin sean los posicionamientos de las organizaciones de los movi-
mientos. Por todo ello, para observar la evolucién de la mistica, nunca ha dejado
de ser fundamental estudiar la relacién diacrénica y sincrénica entre el MST y
los diferentes agentes mediadores, en especial, por su influencia permanente, los

religiosos.

Si se ha sugerido relativizar la transicién desde la mistica sociorreligiosa hasta
la mistica sociopolitica, también deberia relativizarse, en consecuencia, la total
autonomia organizativa y representativa del MST. Aunque en este nivel la pre-
sencia e influencia de los agentes religiosos o préximos a la Pastoral catélica de
la Tierra sea, por supuesto, muy inferior a la de los afios de gestacion del movi-
miento. Con todo, visto en términos mds cualitativos que cuantitativos, es nota-
ble atn el peso politico de algunos sacerdotes que siguen muy comprometidos
con la causa de los Sin Tierra y de los pobres del campo y la ciudad en general.
Esto incluye eventualmente su entrada en la arena politica como negociadores o
interlocutores, asi como su activismo sobre el terreno o en el sentido intelectual

en una clara linea de apoyo al MST o a la lucha de otros movimientos sociales.

Puede reconocerse una objetiva y creciente heterogeneidad interna del MST
a diferentes niveles: social, cultural, étnico, religioso, politico, etc. Dicha diver-
sidad, derivada de su estrategia inclusivista (si cabe mds acentuada en los ul-
timos afios), podria actuar en cierta medida como fuente de disenso interno.
Un disenso que el movimiento tiene el desafio de gestionar y equilibrar, siendo
el trabajo con la mistica una forma importante de hacerlo. En cuanto sistema

simbdlico-cultural integrador, la mistica ha funcionado y funciona, en efecto,
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como una fuerza aglutinante, consensual y unificadora que puede servir para
compensar, estabilizar o contener esta situacién. Quizds esta misma capacidad
integradora de la mistica hace posible que lleguen a compartir la identidad Sin
Tierra un marginado o un obrero empobrecido de la ciudad, un buscador de
formas alternativas de vida en el campo o en comunidad, un trabajador rural o

un campesino desarraigado y pobre, etcétera.

Si nos apoyamos en los conceptos ya cldsicos de estructura y communitas (Tur-
net, 1988; 1992), se puede llegar a sugerir que el MST parece combinarlos
estratégicamente. Conocedor de que delante hay una estructura de poder a la
que afrontar, de la propia realidad organizativa y de una permanente necesidad
tactica (por una parte, mantener la postura de presion y antagonismo; por otra,
conservar el sentido y el impetu de la lucha con la méxima eficacia), el MST
serfa igualmente consciente de que el estado de communitas normativa es del
todo esencial. No solo porque forma parte histérica de las luchas por la tierra,
impregnadas de solidaridad, empefio y sufrimiento colectivo..., y con todo un
imaginario bien trabado en este sentido, sino para asegurar la visién ideal de la
comunidad utdépica donde predomine la igualdad, la cooperacién y la nivela-
cién. Y donde se refuercen permanentemente los simbolos y rituales integra-
dores. Ese modelo comunitario a nivel de proyeccién politica quiere reflejar el
genuino socialismo democritico y plenamente justo al que se aspira. Teniendo
esto en cuenta, se tratardn de combatir las contradicciones entre lo ideal y lo
real, y en particular las inclinaciones o tentaciones individualistas que de hecho

existen para hacer prevalecer la solidaridad y la cooperacién.

El sentido de communitas y la simbologia mistica que esta suele comprender se
expresarian especialmente en los campamentos del MST, lugar inicidtico donde
es requisito una convivencia tan estrecha como solidaria —aunque tampoco,
por supuesto, exenta de conflictos—. La communitas, de este modo, podria su-
ponerse que compensa en cierta medida el inevitable rigor de toda estructura
organizativa. Esta, aunque de orientacién democritica, asamblearia y renova-
dora, contiene una jerarquia interna, un esquema de liderazgo escalonado que,
aunque enlaza a los militantes, indica a la vez diferencias de posicién y estatus,
y unas pautas de estrategia internas bien marcadas. Ciertos eventos misticos ri-
tualizados de una forma concreta y no de otra son parte de ello. Como también
seguir un determinado estilo de discurso o de presentacién publica acordes con
las diferentes situaciones individuales o grupales. Esa supuesta compensacién
de la dimensién m4s material y objetiva (la estructura del movimiento) con la

parte mds ideal y subjetiva (propia de la communitas) se entenderia mejor en el
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marco general de la construccién simbélica del MST, generada en torno a los

iconos, rituales y significados asociados a la mistica y a la lucha social (la luta).

La reificacién del ritual es otro aspecto fundamental ligado al anterior. El ri-
tual refuerza, como sabemos, el imaginario y la ideologia. En sentido figurado
«desciende» los mitos a la Tierra y les da vida real entre la gente. Su dimensidn
expresiva, emotiva y colectiva proporciona sentido identitario a sus participan-
tes, que ven materializado el sentido profundo de lo que estdn haciendo, de su
lucha. En este 4mbito, por ejemplo, las romarias da terra parecen compenetrar
otra vez bien communitas y estructura. Tienen una expresién y un contenido de
base religiosa, pero a la vez de fuerte reivindicacidn social y politica. Parecerian
representar nuevamente un momento transitorio de communitas en el contexto
de la estructura mis permanente. También se reifican en ellas simbolos histéri-
cos delaluchay dela defensa de los oprimidos. Simbolos que, en cualquier caso,
impregnan el imaginario del MST y son retomados en sus procesos formativos
y educativos como referentes aglutinantes fundamentales y para fortalecer la

memoria histérica del movimiento y la utopia del suefio de la tierra.

A pesar de las dificultades, las luchas sociales y campesinas contemporéneas
en Brasil han conllevado avances en relacién con otros periodos histéricos. Po-
demos referirnos a los logros conseguidos en politicas sociales, al aumento del
crédito para los agricultores y de los fondos invertidos en educacién, asi como
a la ayuda destinada a familias pobres para que puedan sobrevivir. Con todo,
desde la éptica que compartirian la CPT y el MST, sigue imponiéndose un mo-
delo neoliberal que tiende a incrementar la divisién entre ricos y pobres y que
es un freno constante a la reforma agraria. En este marco, la accién colectiva que
implica la lucha del MST en Brasil sigue remarcando la existencia de un con-
flicto histérico (de la tierra, por la tierra y contra el latifundio, la desigualdad, la
explotacion...), si bien sus justificaciones operativas parecen ir mds acordes con
lo que seria una adaptacién pragmatica del discurso. Las estructuras de movili-
zacidn, en este sentido, parecen ser especialmente flexibles (con todo lo que ello
incluye en cuanto a respeto de la estricta legalidad) y moldeables segtin sean las

oportunidades disponibles.

La utopia de lucha del MST pretende una transformacién radical del sistema
(es decir, del orden neoliberal y capitalista) para la construccién de un verdade-
ro socialismo, democritico, justo y humanista. La esperanza ensalzada y com-
partida en el Foro Social Mundial de que «otro mundo es posible» se situaria
en este nivel. Mientras, para Brasil seguiria encendido el foco reivindicativo cen-
tral de la reforma agraria en cuanto eje temdtico de la lucha y las dindmicas de

confrontacién politica del MST a lo largo de su existencia. Su reclamacién de
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cambios estructurales en este sentido tendria una perspectiva de largo alcance
y largo plazo, y sigue pretendiendo acabar con el latifundio, la explotacién y la
injusticia social y conseguir una alteracién dréstica y sistemdtica de las condi-
ciones sociales y econémicas vigentes en relacién con las dreas rurales y urbanas.
Las ideas y los significados para el cambio tienen que ver con esta lucha nuclear
por la reforma agraria en el contexto de un marco ideolégico diametralmente

opuesto a una estructura de poder y politica a los pies del capital.

En términos estratégicos, existe la posibilidad de una ampliacién de marcos de
significados que pueden asentarse en la predisposicién cultural y social de una
poblacién y transmitir un mensaje uniforme a los que tienen el poder y a otros
estamentos. En el caso del MST, al abordar dicha predisposicién en términos
contempordneos hay que referirse tanto a los sectores pobres o marginales urba-
nos (residentes propiamente en la ciudad o llegados del campo) como a los ru-
rales; en este segundo caso, ademds, muy posiblemente vinculados a una cultura
campesina que se ha visto diluida con el paso de los afios debido a la pérdida del
tejido social, religioso y econémico que la conformaba. M4s alla de lo doméstico,
su disposicidn internacionalista le puede ayudar a alcanzar mayor resonancia
mundial y, por lo tanto, mayor repercusion social y politica de sus demandas y
aspiraciones; posiblemente, en particular, a través de su enfoque de la soberania

alimentaria, el desarrollo sostenible, la ecologia y el ambientalismo.

Asimismo, a pesar de las dificultades, el peso especifico del MST se ha manteni-
do alo largo de los afios. Su historia y su consolidacién avalan sus legitimas de-
mandas y mantienen firme su accién colectiva. Los diferentes Gobiernos siem-
pre lo han tenido en cuenta, sea por obligacién, por estrategia o por voluntad
propia, y el polémico debate en torno a la reforma agraria, con sus defensores
y detractores, sigue abierto a partir de las insistencias y exigencias reivindica-
tivas del movimiento. Un movimiento que, al mismo tiempo, parece necesitar
estratégicamente de ese discurso y de su constante actualizacién para mantener
su utopia y su rol opositor en esencia. En este sentido, tal papel antagonista
y contestatario —propio de todo movimiento social que aspire a alcanzar un
fin politico y social que considera pendiente— también se ha mantenido, re-
afirmando una identidad antisistémica y actualizando su discurso de acuerdo
con los nuevos tiempos. Finalmente, toda la carga simbdlica de la mistica que
impregna al movimiento perdura y se reactiva porque asi lo imponen su meta y
sus fines para alcanzarla.
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Vem tecamos a nossa liberdade
Bragos fortes que rasgam o chio

Sob a sombra de nossa valentia
Desfraldemos a nossa rebeldia

E plantemos nesta terra como irmios!
Vem, lutemos punho erguido

Nossa for¢a nos leva a edificar

Nossa pitria livre e forte

Construida pelo poder popular

Brago erguido ditemos nossa histéria
Sufocando com forga os opressores
Hasteemos a bandeira colorida
Despertemos esta pdtria adormecida
O amanhi pertenece a nds trabalhadores!
Nossa for¢a resgatada pela chama

Da esperanca no triunfo que vird
Forjaremos desta luta com certeza
Pitria livre operdria camponesa

Nossa estrela enfim triunfara!

Himmno del Movimiento Sin Tierra
Letra: Ademar Bogo
Musica: Willy C. de Oliveira
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Este es un libro sobre uno de los mds importantes movimientos
sociales contemporaneos, el MST de Brasil, formalmente conocido
como Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra. Tiene el
objetivo principal de estudiar su sistema simbolico-cultural y ritual
representado por el concepto de mistica, cuyo imaginario arraiga y
cobra vida en la historia y la memoria tanto politica como religiosa de
este movimiento. En términos ideoldgicos y socializadores, la mistica
es interpretada como el marco y el motor cognitivo y motivador de la
construccion simbdlica e identitaria del MST.






